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Wir kommentieren

die Vollzugsnormen des Konzils: Rickfall in
die vorkonziliare Ara? — Das grofie Schweigen —
Neues Pressebiiro? — Gefahr der Hypertrophie ~
Gefahr des Immobilismus — Wird das Kardinals-
kollegium periodisch erneuert? — Neuabgren-
zung der Bistiimer in der Schweiz? ~ Chancen
aus der Sikularisicrung '— Die Dynamik des
Provisoriums — Erfahrungen sammeln auch mit
dem Provisorium fiir die Mischehen - Experi-
mentierende Orden - Innerkirchliche Freiheit
als Test.

Ungarn

Zehn Jahre nacki dem Aufstand (1) : Die Kirche
hat iiberlebt ~ Verbandlungen mit dem Vatikan -
Beginn einer neuen Epoche? - Statistische

Einzelheiten - Priesternachwuchs — Gibt es in
Ungarn wirkliche Religionsfreiheit? — Die Frage
des Religionsunterrichtes — Die katholische
Presse — Das Bildungsniveau der Katholiken
sinkt — Als ob es kein Konzil gegeben hitte —
Unbekannte Begriffe: Aggiornamento, Dialog,
Kollegialitit — Man beschrinkt sich fast aus-
schlieBlich auf die Reform der Liturgie.

Philesophie

Das Humanismusproblem: Gibt es einen philo-
sophischen Ausgangspunkt fiir den pluralisti-
schen Dialog? - Methodisches Denken - Ab-
klirung der Fragestellung - Das Wozu des
Menschen - Humanismus und Anthropologie -
Der Anspruch der Ideologien — Philosophische
Absicht bei Marx ~ Humanismus und Humani-
tit — Einstieg vom Negativen ber: aus der ele-

mentaren Empérung gegen Barbarei erwichst
umriBhaft der Begriff der Menschenwiirde ~ Ihre
Begriindung im nach-metaphysischen Zeitalter —
Nicht mehr fragbare Fragen — Die positive Seite

" der Ratlosigkeit: ein Freiheitstaum gegen den

Zugriff der Tdeologien — Wie kann ein so ver-
standener Humanismus praktisch werden?

Diskussion

Die Situation des Naturwissenschaftlers in der
Kirche: Fragen eines naturwissenschaftlich aus-
gerichteten Akademikers — Anregung fiir die
Verkiindigung — Der «Ort der Kirche» hat sich
verlagert — Wir sprechen verschiedene Sprachen
- Was bedeutet «Transsubstantiation>? -~ Das
heutige biologische Weltbild - Evolution und
Erbsiinde - Ist der Siindenfall auf Adam zuriick-
zufihren? — Der Naturwissenschaftler und die
Bibel - Ringen um neue Formulierungen.

Zu threm vollendeten go. Lebensjahr
Worte der Dichterin Gertrud von le Fort

Und alle Qual, die mich zerrissen

Als triig ich Wahn und Aberwitz.
War nur das zeitlich-dumpfe Wissen

' Um einen ewigen Besitz

Und mag der Schmerz auch brennen
Schmerz, ich bin dir bereit

" Ich will dich Freude nennen
Freude inl‘dunklen Kleid

Wir sind Gertrud von le Fort vdankbar,

daf} sie solche Worte fiir uns gefunden und erkimpft hat.

Kirche im Expcrimcnt

<Das Konzil tritt in Krafty: so kénnte man in verkiirzter For-
mulierung das bezeichnen, was sich am 11. Oktober ereignet
hat. Denn an diesem Tag. ging die sogenannte Rechtspause -
(vacatio legis) zu Ende, die firr die in der vierten Konzils-
session verkiindeten strukturell-diszipliniren Beschliisse ur-

spriinglich bis zum 29. Juni angesetzt und dann vom Papst
zwecks Zeitgewinn zur Uberpriifung der Ausfiihrungserlasse
verlingert wurde. Als Datum, an dem sowohl diese Ausfiih-
. tungsbestimmungen wie die Konzilsbeschliisse selber rechts-
kraftig werden sollten, wihlte Paul VI. den vierten Jahrestag

der Konzilseréflnung,

Dieses Zusammentreffen regt dazu an, die mit dem:Motu

Proptio Ecclesiae Sanciae vom 6. August verdffentlichten Voll-
zugsnormen mit der Eréfflnungsrede Johannes’ XXIII. vom
11. Oktober 1962 zu konfrontieren. Wie hat der prophetische
Geist, der sich damals Bahn brach, Gestalt angenommen? LiBt
das Gitter der 111 Regeln die frische Luft des von Papst Jo-
hannes gedffneten’ Fensters noch durch? Wie verhilt sich die

Bearbeitung des Details zum Grundgedanken des Aggiorna-

mento?

Bruchstiicke.und Liicken

Freilich miissen wir uns bei solchen Fragen vor Augen halten,
dal3 wir es bei den in Kraft getretenen Vollzugsnormen nur mit

Bruchstiicken zu tun haben. Es handelt sich um die Ausfiih-
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rungsbestimmungen zu lediglich vier der insgesamt sech-
zehn Konzilsdokumente, nimlich zu den Dekreten: iiber das
Bischofsamt, iiber Dienst und Leben der Priester, iiber die
Erneverung des Ordenslebens und iiber das Wirken in den
Missionen. Sogar die vornehmlich diszipliniren Konzilsdoku-
mente haben nicht alle spezielle Vollzugsnormen erhalten.
Ohne solche sind verblieben: 1. das Dekret iiber das Apostolat
der Lajen, 2. das wichtige Dekret Gber die Priesterbildung,
3. die weniger gewichtige Erklirung iiber die Erziehung
(Schulen).

Fiir die Erzichung kam die fiir dieses Thema geschaffene nachkonziliaie
Kommission zum SchluB, es sei in der vorgesehenen Zeit nicht moglich,
eine Magna Charta der Erziehung zu schaffen; die Situationen sind nach
Lindern und Zonen zu verschieden und die Kommission konate sich offen-
bar nicht einig werden. Fiirdie Priesterbildunghat man schon am Konzil
den Bischofskonferenzen die Initiative zu den Reformen iibetlassen. Im
Zuge ihrer Reorganisation erwartet man ferner von der Studienkongrega-
tion ein eigenes Sekretariat fir Erzichungs- und Schulfragen; bisher ist
erst ihr Initiant, der neue Proprifekt Msgr. Garonne, zu sehen. Die nach-
konziliare Kommission fiir das Laienapostolat hat einem Komitee
Platz gemacht, das dem vorgesehenen Sekretatiat zut Kootdinierung von
Laieninitiativen den Boden berciten soll.

Riickfall in die vorkonziliare Ara ?

Die Vertagung der geplanten Neugriindungen scheint auf
deren Verzahnung mit der noch nicht ins Werk gesetzten
Gesamtreorganisation der Romischen Kurie zuriickzufiithren
sein. Von da aus liegt die Frage nahe, wie weit auch in den
publizierten Bestimmungen retardierende Tendenzen zu er-
kennen sind.

Ganz allgemein 1483t sich sagen: Erstens lief die Arbeit langsam
an, obwohl der Papst am 3. Januar energisch zur Eile ange-
spornt hatte. Zweitens lieBen sich anfinglich viele auswirtige
Bischofe (bis zur Halfte der Kommissionsmitglieder) entschul-
digen, sei es ob der aufgestauten Arbeit in der eigenen Didzese,
sei es ob der Reisekosten, die zu Lasten der Mitglieder gingen,
wodurch die rémischen Mitglieder noch mehr Gewicht erhiel-
ten. Drittens mangelte es am Dialog zwischen den einzelnen
Kommissionen und der zentralen Koordinierungskommission,

Geschlossenes Pressebiiro

Der deutlichste Riickfall in die prikonziliare Epoche war in
dieser ganzen Zeit hinsichtlich der Information der Offentlich-
keit zu beklagen. Das Konzilspressebiito (an der Miindung der
Via della Conciliazione in den Petersplatz) schloB am 31. Januar
seine Tore, und damit setzte das groBe nachkonziliare
Schweigen ein. Der Dialog, der sich zwischen der Hierarchie
und der offentlichen Meinung wihrend der vier Konzilsperio-
den erfreulich entwickelt hatte, wurde briisk unterbrochen.

Das einzige Instrument nachkonziliarer Information war in dieser Phase
das urspriinglich hollandische, jetzt auf internationale Basis gestellte
Zentrum 1DO-C (Information-Documentation sur I’Eglise Conciliaire),
dessen griindlich gearbeitete, keineswegs auf Sensation ausgerichtete theo-
logischen Dokumentationen und informativen Bulletins (zum Beispiel
iiber die Schliisselstellungen in der Rémischen Kurie, iiber den Fortgang
der Atbeiten im Liturgierat usw.) auch in deutscher Sprache erscheinen
und auf Wunsch nachgeliefert werden (IDO-C: Via S.Maria dell’Anima,
30 [ P.III, Roma).

. DaB der mangelnde Kontakt mit der 6ffentlichen Meinung
keineswegs den Wiinschen Paul VL. entspricht, ist ein offenes
Geheimnis. Die pipstliche Kommission fiir die Kommunikations-
mittel ist denn auch darangegangen, den Absichten des Papstes
gemil (er hegte solche schon, als er noch im Staatssekretariat
war) ein neues vatikanisches Pressebiiro ins Leben zu
rufen. Am 21, September war es so weit, das heil3t, es schien so.
Am 23. September verkiindete die Rodmer Redaktion der kirch-
lich bestinformierten Bologneser Zeitung <L’ Avvenire d’Italia»
den «Stapellaufs in groBer Aufmachung. Das neue Pressebiiro,
so war da in Schlagzeilen zu lesen, werde «direkt vom Heiligen
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Stuhl> abhingen, als Leiter den vom Konzilspressedienst be-
kannten Msgr. VVallainc haben und wochentlich iiber die wich-
tigsten kirchlichen Ereignisse eine Pressekonferenz abhalten.
Tags darauf aber pfiff das votn Srasatssekretariat abhingige
Pressebiiro des (Osservatore Romano» in seinem <Bulletinos
zuriick und dementierte die Meldung. Im «Osservatore Ro-
mano> selber erschien das Dementi freilich nicht und der
Vatikan hiillte sich iiber dieses Seilziehen zwischen einer in
ihrem Ungeniigen allgemein bekannten alten und einer neuen
Einrichtung in Schweigen.

Rechtsnormen und lebendiger Fluss

Aus solchen Auskiinften ist nun gewiff noch wenig dariiber
auszumachen, wie sich die neuen Normen zu der von den
Impulsen Johannes” XXIII. geweckten Dynamik des Konzils
verhalten. DaB sich solche Dynamik {iberhaupt mit rechtlichen
Normen vertrigt, wird nur jener leugnen, der ein fiir allemal
der Ansicht huldigt, in Normen und Formen miisse der Geist
unausweichlich ersticken.

In seinem vier Tage nach der Verdffentlichung der Vollzugs-
normen vorgetragenen Kommentar hat sich Paul VI, mit sol-
chen Vorurteilen auseinandergesetzt:

«Wir wissen sehr wobl, daf§ man auf die gesetz geberische Titighkeit der

Kirche von vielen Seiten mit Antipathie blickt, als ob sie der Freiheit

der Sobne Gottes entgegenstiinde, dem Geist des Evangeliums wider-

spréche, das spontane Wirken der Charismenim V' olk Gottes behindere,

den geschichilichen Lauf der Kirche bremse und ibn der geschichtlichen

Entwicklung der hentigen Gesellschaft nachhinken lasse. Aber wir

wiifSten nicht, wie die katholische Kirche, will sie den ihr von Christus

eingestifteten Grundsdten trew bleiben, obne ein Kanonisches Recht
auskommen konnte.»

Freilich weiBl auch der Papst um die «idglichen Unzutriglich-
keiten des sogenannten Juridismusy, die bekanntlich am Konzil
mehrfach angeprangert wurden. Aber das erste Heilmittel da-
gegen sicht er «nicht in der Abschaffung des Kirchenrechts,
sondern in der Ablosung unvollkommener und anachronisti-
scher durch besser formulierte Regelungen». In diesem Sinn
kiindigte Paul V1. eine «neue und grofe gesetzgeberische Ara
der Kirche» an, die mit dem Konzil begonnen habe und vom
(Aggiornamento> wie von der beabsichtigten Kodex-Reform
gefordert werde.

Mit diesen Worten ist unmittelbar die Briicke zu Johannes XXIII. ge-
schlagen; denn der Papst, der der Kirche das Aggiornamento zur Aufgabe
machte und diesen Zielbegriff formulierte, kiindigte gleichzeitig mit dem
Konzil die Reform des kirchlichen Gesetzbuches an. Paul VI, der nicht
miide wird, mit dem Wort vom Aggiornamento jenes andere von der
neuen Lebendigkeit der Kirche zu verbinden, dasf sich durchaus auf
der Linie scines Vorgingers wissen, wenn er auch in einer <fecondita -
legislativa> ein Zeichen.der erhofften neuen Vitalitit sieht.

Die Gefahr der Hypertrophie und des Immobilismus

Freilich, die so gepriesene Fruchtbarkeit auf dem Gebiet der
Gesetzgebung ist nicht damit gesichert, dafl die kirchlichen
Organismen moglichst viele Gesetze zur Welt bringen, sondetrn
daB diese Gesetze selber sich als fruchtbar, also lebenzeugend
oder mindestens lebenerhaltend erweisen. Jede Bestimmung
hat soviel Wert, als sie Aussicht hat, durchgefiihrt zu werden,
sagt sehr weise das Dekret fiir die Ordensleute.

Ob an diesem Grundsatz gemessen alles, was in den insgesamt
111 Normen und ihren Unterparagraphen verlangt, bestimmt
und empfohlen wird, als gliickverheiBend anzusehen ist, kann
nicht ohne weiteres prophezeit werden.

Die Analyse in der (Herder-Kotrespondenz» weist nicht zu Unrecht darauf
hin, daB8 zum Beispiel die Errichtung von Priester- und Pastoralriten auf
didzesaner Ebene unter Beibehaltung der bisherigen Korperschaften
(Dibzesankonsult, Domkapitel), zu denen in Deutschland noch die Seel-
sorgsimter kommen, zu einer «gewissen institutionellen Hypertrophie im



Zeichen eines Kompromisses zwischeri bestehendem Alten und neuen
Versuchen» fithre. Dieselbe Hypertrophie droht auch auf hoherer Ebene,
vor allem in der R6mischen Kurie und in ihrem Verhiltnis zu den neu-
geschaffenen Kompetenzen der Bischofskonferenzen.

Wir kénnen dzher nur zustimmen, wenn in derselben Analyse sowohl fiir
Rom wie fiir die Didzesen und die Bischofskonferenzen auf eine unbe-
zweifelbare Gefahr hingewiesen wird: «die Gefaht nimlich eines auf der
Stelle tretenden institutionellen Immobilismus, der, verschirft durch man-
gelnde Koordination, aber auch durch mangelnden Mut zur Initiative auf
der mittleren und unteren Ebene, aus einem sehr unbestimmten, aber sehr
tief sitzenden Legalititsdenken heraus sich bereits im institutionellen Vor-
stadiumi der eigentlichen pastoralen Reformen zu verfangen drohty.
Immobilismus: Damit ist das eigentliche Gegenstiick zum
«geschichtlichen FluB » angegeben, zu dem uns Papst Johannes
die grundsitzlich positive, im Glauben an «héhere und un-
erwartete Absichten» der Vorsehung begriindete Einstellung
gelehrt und vorgelebt hat. Von diesem «FluB» spricht auch
Paul VI., und er scheut sich nicht, das Wort auf die Kirche
einschlieflich ihrer neuen Gesetzgebung anzuwenden., Wir
sollen uns, so etmuntert uns der Papst, hinsichtlich- dieset
Neuerungen «auf dem laufenden» halten; denn «so liebt man
die Kirche und so gewinnt man Anteil am Strdmen ihrer stets
jugendlichen Lebendigkeit».

Verjiingung der Hierarchie

Von diesem Wort her liegt es nahe, die Bestimmung zur Verjiingung der
Hierarchie zu etwihnen, genau gesagt die «dringende Bitte» an Bischofe
und Pfarrer, «spitestens bei erfillltem 75. Lebensjahr» den Riicktritt an-
zubieten.

Zur Sensation wurde diese Konkretisierung der Altersgrenze, die im
Konzilsdekret noch fehlte, vor allem dutch italienische Zeitungen, die

darauf hinwiesen, daBl konsequenterweise in Italien ab 11. Oktober 59 von -
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In Spanien wiren sogar ein Drittel der Bischofssitze in der gleichen Situa-
tion. Die neue Vollzugsnorm sieht aber vor, wie Erzbischof Felici in einet
Pressekonferenz unterstrich, daB es dem Papst {iberlassen bleibt, ob und
wann cr das Riicktrittsangebot annimmt. Beim gleichen AnlaB gab Felici
(als Sekretir der zentralen Koordinierungskommission) bekannt, dic Be-
stimmung finde auf ‘Kurienkardinile keine Anwendung. Sie hitte
sonst ihter 26 (von insgesamt 34!) betroffen. Bleibt die Frage hinsichtlich
der iibrigen Kardinile, die iiber die Welt verstreut sind und zumeist ein
Bistum oder Erzbistum leiten. Von ihnen sind 22 (von insgesamt 63) liber
75 Jahge alt. Sollen sie in beiden Chargen oder nur in der bischoflichen
zuriicktreten? Kardinal Lercars hat als erster Kardinal fiir alle séine Chargen
die Demission angeboten und dies auch offentlich kundgemacht. Da ihn
der Papst inzwischen gebeten hat, sowohl die Last seines Erzbistums wie
die des Liturgicrates weiter zu tragen, bleibt die Frage offen. Mégliches-
weise ist hinsichtlich der Kardinile deshalb noch nichts entschieden wor-

den, weil cine Gesamtreform det Kurie auch eine solche des Kardi-’

nalkollegiums nach sich zichen wird. Ob'man aber im erstmals im Klerus-
blatt von Livorno (Ditzese des fortschrittlichen Bischofs Gwano) gemachten
Vorschlag eines periodisch (im Turnus der Prisidenten der Bischofs-
konferenzen) zu ersieuernden Kardinalkollegiums mehr als einen
Versuchsballon sehen darf, wird die Zukunft, vielleicht schon die fiir den
kommenden Juni erwartete erste Bischofssynode erweisen.

Neuverteilung des Klerus und Neuabgrenzung der
Didzesen

Noch bedeutend bestimmter und verpflichtender als der Para-
graph iiber die Altersgrenze lauten die an die Spitze von allem
- gestellten Ausfithrungen iiber die zu planende Neuverteilung
des Klerus nach den realen Bedurfnissen der Scclsorge und der
Mission, Hier zeigen sich praktische Konsequenzen jener uni-
versalen Kollegialitit, die als briiderliche Mitverantwortung
am Schicksal der Gesamtkirche auf allen Ebenen wirksam
werden soll. Eine dieser Konsequenzen liegt in der Bemerkung,
die Priesterkandidaten seien zu eben solcher universaler Offen-
heit und Bereitschaft (und nicht nur fiir das eigene didzesane
Giirtlein!) heranzubilden.

Eine andere Konsequenz ist die Verpflichtung, die allen Bi-
schofskonferenzen obliegt, ernsthaft zu priifen, ob sich nicht
eine Neuaufteilung und Neuabgrenzung der Dibzesen auf-
dringt. In Italien ist die Zusammenlegung von Zweérgditzesen
im ‘stidlicheren Teil bereits im Gang.

In der Schweiz herrscht bisher in dieset Frage Grabesruhe, wenn man
davon absieht, daB8 am diesjihrigen Zentralseminar des Schweizerischen
Studentenvereins ein jurassischer Nationalrat darauf hinwies, daB schon vor
zwanzig Jahren der damalige pipstliche Nuntius den Bischéfen einen aus-
gearbeiteten Plan in dieser Sache vorgelegt habe. Getriichte wollen wissen,

dafBl man heute'an derselben Stelle der Ansicht ist, die Zeit fiir eine Prisfung
und Inangrifinahme sei nun gekommen. Ohne auf Geriichte abzustellen,

" kann man prophezeien, daB der Schweizerische Bundestat, dem nach der

Verfassung die Billigung einer Neueinteilung der Bistiimer zusteht, keine
Einwendungen machen wird. Es gehort ja zu den «Zeichen der Zeity, auf
die Papst Johannes hingewiesen hat, daf3 sich die Staaten heute von einer
Einmischung in das Leben der Kirchen distanzieren und ihnen die Freiheit
lassen, ihre Angelegenheiten selbst zu regeln.

Tatsdchlich lieferte gerade dieser Hinweis auf die Chance der Kirche
in einer sdkularisierten Gesellschaft (neben der Betonung des
Universalismus und des Trends zur Einheit) in der Eréffnungsansprache
vom 11. Oktober 1962 das konkrete Beispiel fiir das, was Papst Johannes
den «vetborgenen Plan der géttlichen Vorsehungy nannte, insofern diese
Vorsehung «alles, auch die entgegengesetzten menschlichen Interessen

-weise zum Heil der Kirche» lenke. Die ganze Ansprache lief darauf hinaus,

daB die Kirche ihre Chance wahrnehmen, die ihr zuteil gewordene Freiheit
gebrauchen und in ihrer ureigenen Sache, der Verkiindigung und der
Seelsorge, ohne alte Befangenheiten neue Initiative entwickeln solle.

‘Abschaffung weltlicher Privilegien

Es liegt ganz auf dieser Linie, wenn die Vollzugsnormen zum
Bischofsdekret hinsichtlich der Besetzung von geistlichen Am-
tern (vor allem fiir die Einsetzung der Pfarrer und der Bischofe)
die Abschaffung aller weltlichen Privilegien fordert. Nach pri-
vater Auskunft in Rom miiiten Verhandlungen mit fast einem
Dutzend Staaten gefiihrt werden. Nichts deutet aber bisher
darauf hin, daf3 zum Beispiel Franco fiir Spanien oder De Gaulle
fiir Elsa-Lothringen Neigungen zeigten, ‘auf die verbrieften
Vorrechte zu verzichten. Auch bei der kiirzlichen (Versoh-
nung> mit Haiti wurden die Privilegien nicht angetastet. Man
fiigte in das Abkommen lediglich die Klausel ein, wenn die

* Zeit dazu gekommen sei, sollten die Wiinsche des Konzils
_beachtet werden ...

Neuestens hat nun freilich Argentinien
einen Anfang gemacht und auf das Recht der Bischofsernen-
nung verzichtet.

Bemerkenswerter fiir die Schweiz ist der Passus, der den Bischofskonfe-
renzen zuweist, Vorschlige zu unterbreiten, damit nach Méglichkeit auch
die sogenannte « Wahl durch das Volk» abgeschafft werden kénne.
Dieser Passus ist bedeutend vorsichtiger und-weniger absolut abgefaB3t.
Von der Pfarrwahl wird man bei uns zumal dort, wo sie etst neuerdings
cingefiihrt wurde, kaum so leicht abgehen. Im iibrigen ist zu beachten, daf
gemill dem Text des Konzilsdekrets lediglich Rechte und Privilegien, die
die Freiheit des Bischofs bei der Verleihung der Amter beschrinken, abge-
schafft werden. Den Bischéfen, bzw. den Bischofskonferenzen, erweiterte
Vollmachten zu iibertragen, ist ein allgemeiner Zug des Konzils. Insofern
ist es nicht zu bestreiten, dafB sich der <hierarchische Zug verschirft) hat.

'

«Ad experimentum»

Kehren wir zum Schluf <zur zentralen Frage>, Immobilismus
oder lebendiger FluB, zuriick, so ist eines nicht zu iibersehen:
die Vollzugsnormen sind in ihrer Gesamtheit vom Papst «ad
experimentum» erlassen worden. Ein gewisses «Experimen-
tieren» hat es in der Kirche schon immer dann und wann ge-
geben, insofern man Neuerungen, die von unten herauf kamen,
zunichst in lokalem und regionalem Rahmen duldete und sich

-dott bewihren oder zu Tode laufen lief3. Aber neu ist es gewil3,

daB fiir Normen von oben, die fiir die ganze Kirche verbindlich
sind, dieser Ausdruck verwendet witd, der ihnen provisori-
schen Charakter verleiht. Das offensichtliche und ausdriicklich
genannte Ziel besteht darin, Etfahrungen zu sammeln, bevor
die Normen in den beabsichtigten neuen Kodex eingefiigt und
so endgiiltig fixiert werden. Das Wort «endgiiltig» niedefzu-
schreiben fillt allerdings schwer: Gilt es nicht tliber das «Es-
fahrungensammeln» wihtend einer beschrinkten Zeitspanne
hinaus, dem beschleunigten Wandel gesellschaftlicher und seel-
sorglicher Situationen Rechnung zu tragen, die kirchliche
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Disziplin flexibler zu gestalten und ein neues, weniger starres
Verstindnis kirchlicher Rechtsstrukturen anzubahnen? Wiirde
das aber nicht zugleich Ausdruck des neuen Kirchenverstind-
nisses sein, insofern sich die Kirche iiberhaupt wieder bewuBter
als Provisorium, als Kirche unterwegs versteht? .

Es ist erfreulich, das Wort «ad experimentum» in den Normen fiir das
Aggiornamento der Ordensleute wiederzufinden. Es handelt sich dort um
die Vollmacht der innerhalb von zwei oder héchstens drei Jahten anzu-
beraumenden auflerordentlichen Generalkapitel, eine Abinderung dex
Satzungen «ad experimentum» vorzunehmen, dieses Experiment bis
zum nichsten ordentlichen, ja sogar bis zum iibernichsten Generalkapitel
auszudehnen und die Anderungen erst nach soicher Erprobung der Reli-
giosenkongregation zur endgiiltigen Billigung vorzulegen. Damit soll
offensichtlich das dynamische Element der Erneuerungsbewegung in den
Otrden unterstiitzt werden. Roger Schiitz, der Prior von Taizé, hat das
Selbstverstindnis seiner Gemeinschaft treffend im Titel seines neuen
Biichleins gekennzeichnet: Le dynamique du Provisoire. Diese Dynamik
mdchte man allen Orden wiinschen, ist es ihnen doch aufgegeben, inner-
halb der Kirche das Unterwegssein zeichenhaft vorzuleben,

Ausdtiicklich als Provisorium ist auch bereits im Mirz die mit
vielen Bedenken ‘aufgenommene rdmische Instruktion 'zur
Mischehengesetzgebung bezeichnet worden. Auch hier
liegt der Akzent darauf, Erfahrungen zu sammeln, was nicht
zuletzt fiir das Rekursverfahren bei Gewissensbedenken des
protestantischen Teils gegen eine katholische Kindererziechung

gilt. Die Kontroverse, die dariiber anldfilich der in diesem und
anderen Punkten zuriickhaltenden Erklirung der Schwei-
zer Bischofe im Ziircher Klerus («(Neue Ziircher Nachrich-
ten> vom 1. und 5. Oktober, vgl. auch Vaterland), Luzern,
vom 3o0. September) gefithrt wurde, darf insofern als erfreuli-
cher Anfang bezeichnet werden, als das «Experiment> ja auch
den Austausch von Erfahrungen und Meinungen, also den
offenherzigen und freien Dialog voraussetzt. Daf} dieser innet-
halb der Kirche immer noch von der berechtigten oder unbe-
rechtigten Angst vor Repressalien behindert werde, wurde in
derselben Kontroverse beklagt. Gleichentags aber war zu lesen,
daB im Zusammenhang mit der Eroffnung der ersten katholi-
schen Akademie der Schweiz (Paulusakademie in Ziirich-
Witikon) von hoher Stelle zu héren war, solche Behinderung
wire prikonziliar, die «prikonziliare Zeit aber, in der das freie
Wort in der Kirche etwas zu kurz kam», sei nun «endgiiltig
vorbei» («Vaterland» vom 30. September, Seite 18).

Hoffen wir, daB} sich dieser Satz bewahrheitet und dafB alles,
was nun innerkirchlich angeordnet wird, dazu dient, ins Ge-
sprich zu kommen, und so in allseitiger briidetlicher Partner-
schaft den Kern des Christlichen freizulegen und fiir den heuti-
gen Menschen fruchtbar und heilbringend zu machen.

Dies zu hoffen heifit glauben, daB3 das Konzil tatsichlich in
Kraft ist. . L. K.

DIE LAGE DER KIRCHE IN UNGARN IM JAHRE 1966.(1)

Das Teilabkommen

Im Hinblick auf das Teilabkommen vom 15. September des Vorjahres
erdeterte die Weltpresse die Lage der Kirche in Ungarn. Es erregte allge-
meines Aufsehen, als zum ersten Male nach 1945 eine Volksdemokratie
hinter dem Eisernen Vorhang ~ auf Initiative ihrer Regierung ~ mit dem
Vatikan in Verhandlungen trat. Bis dahin hatten die volksdemokratischen
Regierungen nur die Episkopate ihrer Lander als Verhandlungspartner
betrachtet, die ibnen auf Gnade oder Ungnade ausgeliefert waren. Das
Recht der Aufrechterhaltung von Beziehungen zum Vatikan hatte sich die
Sowjetunion vorbehalten. Das Teilabkommen bedeutete somit in den
Augen der Welt, daB mit dieser Fiktion aufgeriumt wurde, oder doch zu-
mindest, daB sich in den Ostblockstaaten die Spielregeln in den Bestrebun-
gen beziiglich der Koexistenz mit der Kirche gewandelt haben.

Wir wollen uns hier nur kurz mit dem Abkommen befassen,
und dies ledlghch in seiner Beziehung zur gegenwirtigen Lage
der Kirche in Ungarn. Es ist uns bekannt, dal} ein Abkommen,
bestehend aus drei Abschnitten, unterzeichnet wurde; es be-
zog sich auf die Ernennung von Bischof Hamvas zum Erz-
bischof von Kalocsa sowie auf die Ernennung von fiinf neuen
Bischéfen, ferner auf den Treueid der Bischéfe und Priester
gegeniiber dem Staat, und drittens auf das Pipstliche Un-
garische Institut in Rom. Des weiteren wurde ein Protokoll
verfaBt und unterzeichnet, in welchem der Heilige Stuhl auf
das der Kirche zugefiigte Unrecht hinweist, die Befugnisse
der Kirche festlegt und betreffs Recht und Unrecht seine
Wiinsche kundtut. Die Regierung ihrerseits beantwortet jeden
Punkt, legt ihren eigenen Standpunkt dar und nennt ihre For-
dcrungen gegeniiber der Kirche, auf die wiederum der Heilige
Stuhl antwortet. Keine der das Protokoll beinhaltenden Fra-
gen ist zu einem AbschluB gebracht worden; es enthilt kein
gegenseitiges Ubereinkommen, hingegen verschiedene ein-
seitige Verpflichtungen sowie Versprechungen von seiten
beider Parteien.

Die Regierung verspricht, bei der Besetzung kirchlicher Stel-
len keine in den Augen der Kirche ungeeigneten Priester zu
bevorzugen. Der Vatikan gibt seiner Bereitschaft Ausdruck,
zu gegebener Zeit iiber die legislative Mitgliedschaft der Prie-
ster zu verhandeln. Das 36 Seiten umfassende Protokoll ent-
hilt, nebst der Verurteilung der Friedenspriester von seiten
der Kirche, die Forderung nach freier Kirchenverwaltung,
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nach AuBerkraftsetzung des Gesetzes 1957/22 iber das ¢Pla-
zet>-Recht des Staates, nach Retablierung der geistlichen. Or-
den sowie eine Erérterung tiber die katholische Presse.

Was die Geheimhaltung des Kernpunktes der Verhandlungen
betrifft, so verursachte sie sowohl im Bereich des, Klerus als
auch in Kreisen der Partei erhebliche Schwierigkeiten. Zahl-
reiche Priester begannen mutiger ihrer Aufgaben zu obwalten.
Die Mitglieder der Partei waren einerseits entsetzt angesichts
dieser unumschrinkten Freiheit, odet aber sie nahmen selbst
offen an den religisen Handlungcn teil, .denen sie sich bis
dahin nur im Verborgenen hatten widmen kénnen. Die un-
garischen Behérden wiederum hatten mit dem Abkommen
allerdings nicht ein solches <Tauwetter> bezweckt und er-
griffen sofort MafBnahmen, dieses mit drasnschen Mitteln auf
der Stelle wieder einfrieren zu lassen.

Die ideologische Zeitschrift der Partei, <T4rsadalmi Szemle> (Gesell-
schaftliche Rundschau), schreibt in ihrer Novembernummer des Jahres
1964: «In letzter Zeit hat sich in einigen Parteiorganisationen eine gewisse
Verwirrung gezeigt ... beziiglich der Aufgaben der atheistischen Er-
ziehung. Det Grund hiefir ist darin zu sehen, dafl mancherorts — wo ver-
einfachte Vorstellungen beziiglich des Kampfes gegen die Religion be-
stehen — falsche Vorstellungen iiber die Beziehungen zwischen Staat und
Kirche herrschen, iiber eine gewisse Anderung im Standpunkt des Vati-
kans und iiber das Abkommen, das unlingst zwischen unserem Staat und
dem Vatikan getroffen wurde ... In diesem Sinne erachtet es die ideologi-
sche Konferenz fiir notwendig, ausdriicklich darauf hinziweisen, daB die
Religion nach wie vor eine retrograde Weltanschauung ist, und daB auf
dem Gebiete der Weltanschauung der Kampf gegen die Religion auch
weiterhin eine aktuelle Aufgabe unserer ideclogischen Arbeit sein witd.»
In einer andeten Nummer der (T4rsadalmi Szemle> werden die Bischofe
gewarnt, bei der Besetzung kirchlicher Stellen «jene Priester zu iibergehen,
die sich den reaktioniren, antikommunistischen Klerikern entgegenstelleny» -
(T4rsadalmi Szemle, Januar 1965).

Zur selben Zeit wurden etwa zwanzig Mitglieder des Jesuitenordens und
der Priestervereinigung (Regnum Marianum) wegen illegalen Religions-
unterrichtes festgenommen.

Was die Ungarn mit dem Abkommen bezweckten und warum
sie das Ganze in Gang setzten, ist in einem Satz zusammenzu-
fassen: sie wollten ihre kirchenpolitischen Bestrebungen le-
galisiert sehen. Es ist also durchaus nicht berechtigt, alles als
bewuBte Liigen- und Propagandatiraden abzutun, was nach



dem Abkommen in der Presse, in Erklirungen und fiir das
Ausland bestimmten Abhandlungen etliutert wurde, wonach
die Regietung das Abkommen so darstellte, daB3.der Vatikan
die gegenwirtige Form der Kollaboration zwischen dem un-
gatischen Staat und einem Teil der ungarischen Geistlichkeit,
den Friedensptiestern, gutgeheilen hitte. Das Staatsamt fiir
Kirchenfragen wandte sich an das ungarische Episkopat mit
der Erklirung, das Abkommen bedeute nicht den Beginn
einer neuen Epoche, sondern lediglich die Bestitigung der
gegenwiirtig existierendén und ihr Fortbestehen in der Zu-
kunft. Die Ernennung Bischof Hamvas’ zum Erzbischof von
Kalocsa bestirkte wiederum einen nicht geringen Teil der
ungarischen Offentlichkeit in der Meinung, von Rom aus
werde das Friedenspriestertum gebilligt. Uberdies wurden die
im Zuge des Abkommens ernannten neuen Bischofe, mit einer
Ausnahme, unverziiglich in das Prisidium- der kirchlichen
Friedensbewegung «Opus Pacis> gewihlt, die auf der einen
Seite nun von der Kirche bestitigt war, auf der anderen Seite
jedoch sich in Hinden der Friedenspriester befand ; die Bischéfe
nahmen die Ernennung an.

Dieses Verhalten von seiten der Reglerung hat sowohl in Un-
garn als auch im Ausland ein erhebliches MaB an Verbitterung
und Kritik hervorgerufen. Aber es wiirde die Frage doch etwas
entstellen, wollte man in ihr einfach eine neue Taktik der
Kirchenverfolgung sehen. Und vor allem kann man nicht — um
auf das Wesen der Dinge zu kommen - di¢ Lage der Kirche in
Ungarn vornehmlich von dem Gesichtspunkt aus beurteilen,
wie sich die ungarische Regierung ihr gegeniiber verhilt.

Katholiken in Ungarn

Bevor wir aber des niheren auf die strukturellen Fragen ein-
gehen, mogen einige statistische Daten vorausgcschlckt wer-
den:

Ungarn zihlte Ende des Jahres 1964 10 135 000 Einwohner;
davon 'sind, nach Angaben einer hochgesteliten kirchlichen
- Personlichkeit, die diese vor Auslindern machte, 5—6 Millionen
Katholiken; laut einer halboffiziellen kirchlichen Statistik in
Ungarn belduft sich die Zahl der Katholiken auf 6 219 oco Per-
sonen (== 61,29%,). Der Unterschied in den Angaben ist wohl
darauf zuriickzufiihren, daB in der offiziellen Statistik Ungarns
die Sparte <Religion> -seit 1949 nicht mehr aufscheint. Die
Pfarreien bestimmen die Zahl ihrer Gliubigen im allgemeinen
anhand der Liste der ~ freiwilligen — Kirchensteuerzahler.
Diese Zahl gilt auch als Grundlage der kirchlichen Statistiken
der regelmiBigen Kirchenbesucher, der Anzahl von Oster-
beichten, Kommunionen und dhnlichen meBbaren kirchlichen
Ubungen.

Priester und Priesternachwuchs

1948 ‘gab es in Ungarn im ganzen 22 theologische Hochschu-
len, die Otrdensseminare miteingerechnet. 1950 wurden die
neun Ordens-Hochschulen und am 1. September 1952 sieben
weitere Ditzesan-Seminare aufgeldst. Gegenwirtig werden in
Ungarn nicht mehr als sechs Priesterseminare aufrechterhalten:
das Zentralseminar in Budapest und je ein Dibzesan-Seminar
in Esztergom, Eger, Szeged, Gytr und Hajdudorog. Die
Ditzesen Szombathely, Veszprém, Pécs, Székesfehérvir,
Kalocsa und Véc haben kein Seminar. Die Theologen dieser
Didzesen besuchen die vorhandenen Priesterseminare.

Was den Priesternachwuchs betrifft, so erklirte Emmerich
Potyondi, det Rektor des Zentralseminats, im Oktober vet-
gangenen Jahres in einem Interview, der Bedarf der Kirche
in Ungartn sei diesbeziiglich gedeckt. Die Erklirung Potyondis
wurde beanstandet, da er die Zahl det Theologen mit 400 an-
gab, obwohl es nur 300 gibt. Doch die Frage des Nachwuchses
wird nicht durch dieses Faktum katastrophal, als vielmeht
durch den vollstindigen Ausfall der Ordensgeist-
lichen sowie durch das Problem der Qualitit. Im Jahre 1948

(laut <Uj Ember) - Neuer Mensch —, 15. August 1948), zur Zeit
der hochsten Bliite des ungarischen Katholizismus der Nach-
kriegszeit, gab es in Ungarn auch nicht mehr als 426 Dibzesan-
Theologen; von diesem Gesichtspunkt aus gesehen und mit
einigem Wohlwollen koénnte man also sagen, Potyondi habe
<abgerundet>. Allerdings kamen zu den 426 weltlichen Theo-
logen 653 Seminaristen hinzu, die noch keine Theologen
waren, womit dies bereits eine Ziffer von iiber 1000 ergab;
ferner gab es iiber 700 Otrdensseminaristen und -theologen,

s0- daB der Priesternachwuchs in Ungarn 1948 auf einem

Stand von 1783 Petsonen basierte. Hiezu kommen noch 390
Mittelschul-Seminaristen, womit die Gesamtzahl sogat 2000
iibersteigt. Dem stehen heute 303 Theologen gegeniiber und
jene jungen Minner, die sich eventuell noch fiir den Priester-
beruf entscheiden werden.

Ende 1964 betrug die Zahl der aktiv titigen Priester 3663 Pet-
sonen, ein Bestand, der ~ abgesehen von der Uberalterung ~
von Jahr zu Jahr abnimmt, da di¢ Sterbeziffer die der Prie-
sterweihen iibertrifft; in den Jahren 1960 bis 1964 starben 448
Priester, withrend in derselben Zeitspanne nicht mehr als 262
Seminaristen die Priesterweihe empfingen. Der Schwund
betrug in den fiinf Jahren somit 186 Personen.

Zutzeit entfallen in Ungarn auf einen Priester durchschnittlich 1700 Gliu-
bige. Diese Ziffet variiert je nach Didzese. Am giinstigsten ist die Lage in
den Dibzesen Gyor und Hajdudorog, am schlechtesten in den- Dibzesen
Vic und Csandd. In V4c entfallen auf einen Priester genau 2800 Gliubige,
das ist dreimal soviel wie in Gyér. Auch der Priesternachwuchs vatiiert
nach Ditzesen. An der gegenwirtigen Zahl-der Priester gemessen steht
der Priesternachwuchs am besten in der Didzese Hajdudotog sowie in
Vic, am unginstigsten in Pécs und Kalocsa,

Auf den ersten Blick erscheint die Frage des Nachwuchses nicht
allzu erschreckend, und zwar aus zwei Griinden: einerseits gibt
es, seit die Seelsorgetitigkeit verboten ist, weniger Arbeit;
andererseits stehen eine Reihe Ordensgeistliche im Dienste der
Ditzesen; eine betrichtliche Anzahl von Religionslehrern
wurde «des Dienstes enthoben»; Betreuer von Bewegungen
ceriibrigten sichy, und jene 1300 Geistlichen, die nicht dem
Kader angehoren und offiziell ihr Priesteramt nicht aus-
iiben diirfen, betitigen sich auf diese oder jene Art in der Seel-
sorge. Dafiir gesellt sich Zzum Priestermangel noch das Fehlen
von Biichern, Presseerzeugnissen sowie andeter Massen-
medien. Der Priester datf nur personlich mit den Gliubigen
verkehren, was seinen Wirkungskreis um ein betrichtliches
schmilert. Um so groBere Bedeutung kommt den vom Aus-
land geschickten beziehungsweise importierten Biichern zu,
der geistigen Hilfe, die gegebenenfalls den Arm des Priesters
verlingert. Beziiglich des Priesternachwuchses sei noch er-
wihnt, daB auch in Ungarn, wie im tibrigen Europa, die Zahl
der sogenannten Spitberufenen steigt, die, schon im Besitz
eines Diploms oder einer gewetblichen Qualifikation, um ihre
Aufnahme in ein Seminar ersuchen.

Religionsfreiheit

Die Freiheit der Religion bedeutet in Ungarn in erster Linie
Freiheit des Kultes innerhalb der vorgeschriebenen Schran-
ken: Messe, Sakramente, religidse Briuche, Kirchweihe. Die
Freijheit des Religionskultes konnen wir in erster Linie in
Budapest sowie in den gréBeren Stidten feststellen, wihrend
es in den Provinzstidten wesentlich schlechter bestellt ist;
relativ gute Verhiltnisse sind diesbeziiglich wiederum in den
Dorfern und kleinen Ortschaften anzutreffen. (Pidagogen
und Parteifunktiondren ist der Kirchenbesuch nach wie vor
untersagt.) Die Erklirung fir die relative: Freiheit liegt teils
in der Liberalisierung, teils darin, daB der Staat nicht mehr die
Kirchginger tiberwacht, sondern die Priester. Die Kontrolle
beziiglich der Ausiibung der Religion ist heutzutage weniger
offenkundig, da sie auf die Ebene der Priesterschaft verschoben
wurde. Priester, die gute Arbeit leisten, werden fiir gewshn-
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lich versetzt. Kollaborierende Geistliche genieBen groBete
Freiheiten als solche, die sich keine «Verdienste> erworben
haben, Die Freiheit des Kultes stellt aber nur einen Teil der
eigentlichen Religionsfreiheit dar. Das Betreiben des Staates
ist dahingehend gerichtet, beide zu identifizieren, und zwar
mittels konsequenter und ziemlich rigorosér MaBnahmen, die
den Zweck verfolgen, die Lebenskraft des ungarischen
Katholizismus systematisch aufzureiben.

Als Gegenpol der Freiheit des Kultes konnten die sozialistischen Zere-
monien angesehen werden. Mit Hilfe letzterer versucht man, unter Aus-
schaltung der sakramentalen Liturgie, die gesellschaftsformende Kraft det
religiosen Riten bei der Gestaltung der sogenannten sozialistischen Ge-
sellschaft in Anwendung zu bringen. In erster Linie jedoch sollen sie als
Etsatz gelten fir die verschiedenen Festlichkeiten, die sich an grdssere
" Ereignisse im Leben des Menschen kniipfen. Als wichtige sozialistische
Zeremonien wiren zu nennen: die Namensgebungsfeier an Stelle der
Taufe, die aus Ostdeutschland ecingefiihrte Jugendweihe an Stelle der
Konfitmation, wihrend die sozialistische Hochzeit sowie das sozialistische
Begribnis die Liturgien der Trauung und des Begribnisses ersetzen sollen,
Nebst der Propaganda sollen verschiedene Darbietungen, Chorgesang und
festliche Ansprachen die Anziehungskraft dieser Zeremonien erhohen.
Diesbeziiglich liest man aber vielfach Beschwerden, die Reden seien allzu
schematisch und eher dazu angetan, abstoflend zu wirken als sich zuneh-
mender Beliebtheit zu erfreuen.

Verbreitung religivser Ideen

p Der Religionsunterricht i den Schalen, zu Eriedenszeitén
ehemals die wichtigste Form der ungarischen Glaubensunter-
weisung, hat heute viel von seiner Bedeutung eingebiifit. Von
allen Richtungen her untergraben, dient er — auch nach An-
sicht maBBgebender Priester in Ungarn — viel eher der Propa-
ganda fur den toleranten Staat als der Forderung des
religiésen Lebens:

— Religionsunterricht erhalten die Kinder in den Schulen nur
bis zum 14. Lebensjahr.

— Die Anmeldung des Kindes zum Religionsunterricht ist um-
stindlich und mit Unannehmlichkeiten verbunden, oft sogar
unmaéglich. '

— Religionsunterricht kann nur in der letzten Schulstunde .

erteilt werden.

- Die Kinder, die am Religionsunterricht teilnehmen, werden
aus verschiedenen Schulen und Altersklassen zusammenge-

faBt.

- Die Religionslehrer miissen vom Staat eine Ermichtigung
zur Erteilung des Religionsunterrichtes aufweisen kénnen.

— Im Prinzip ist die Anwendung jedweden Anschauungs- .

materials verboten und daher strafbar.

— Jegliche Art der Propaganda fiir den Religionsunterricht
ist untersagt. So diirfen zum Beispiel die Kinder nicht aufge-
fordert werden, am Religionsunterricht teilzunehmen.

— Nicht selten werden jene Kinder, die am Religionsunter-
richt teilnehmen, von den anderen Pidagogen beschiamt.

—. Die Teilnahme am Religions-Schulunterricht kann bei der
Zulassung zur Universitit ein Hindernis darstellen.

— Ein Teil der Eltern hat sich dem immer wieder betonten

Argument gebeugt, der Religionsunterricht, der zu der allge-
meinen atheistischen Erziehung in Widerspruch steht, bewirke
einen inneren Zwiespalt im Kinde und schidige somit dessen
geistige Entwicklung.

» Um die Nachteile des Religionsunterrichtes in der Schule
zu umgehen, wird dieser vielfach in die Kirche verlegt. Aller-
dings werden auch hier Kinder verschiedener Jahrginge
gemeinsam unterrichtet, die Verwendung von ‘Anschauungs-
material ist auch da verboten, ebenso wie es auch verboten ist,
die Kinder tiber das G?lemte abzufragen.
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» Viele Eltern, die ihren Kindern eifien 6ffentlichen Religions-
unterricht nicht gewihrleisten kdnnen, sind dazu iibergegan-
gen, u Hanse dafiir Sorge zu tragen. Diese Methode gilt je-
doch als illegal, falls der Religionslehrer nicht zur Familie
gehort. Solchen <Hausunterricht)y iibernehmen vorwiegend
Ordensfrauen und dem Kader nicht angehorige Ordensgeist-
liche. Es gibt Nonnen, die ihren Lebensunterhalt vom Privat-
unterricht in den Familien bestreiten. In Fillen gréfierer Ge-
fahr, oder wenn es zu Unannehmlichkeiten fithren kénnte, falls
das Kind ausplauderte, da3 es zu Hause Besuche von einem
Religionslehrer bekommt, umgeht man den unmittelbaren
Unterricht des Kindes. In solchen Fillen erhilt ein Elternteil,
zumeist die Mutter, den Unterricht und gibt ihn dem Kind
weiter. So gelten die Eltern hochstens als klerikal; die Gefahr
jedoch, der verbotene Religionsunterricht kénnte bekannt
werden, ist gebannt.

Was die religiose Presse anbelangt, so kann man sie in zwei
Worten kennzeichnen: als nicht ausreichend. «Uj Ember>
(Neuer Mensch) erscheint in 63 coo Exemplaren, die «Vigilia»
in 12 ooo, <Katolikus Szé» (Katholisches Wort), die Zeitung
der Friedenspriester (und des Staatsamtes fiir Kirchenfragen),
in 14 0co. In Ungarn hat nur 1%, der Katholiken die
Moglichkeit, einmal- wdchentlich ein Presseer-
zeugnis — minimalen Umfanges -, das als katho-
lisch bezeichnet werden kann, in die Hand zu be-
kommen. Uberdies ist es den Blittern in hohem Malle an-
zumerken, daB sie von den neuen Strémungen der chiist-’
lichen Kultur und des kirchlichen Lebens im Westen abge-
schnitten sind. Dafiir bieten sie ein reiches Angebot an Stoff
und Gedankengut, wie sie der offizielle Katholizismus im
Ungarn der Vorkriegszeit bevorzugte, so dall man vergeblich
erwartet, der den Zeitungen aufgezwungene Kollaborations-
ton konnte vielleicht einen Stil herausbilden, der einer mo-
dernen ungarischen Spiritualitit entspriche.

Entsprechend der Lage der katholischen Presse iibertrifft die

mangelnde Informierung der Katholiken die diistersten Vor-

stellungen. Das Studium der westlichen Sprachen ist, im Ver-

gleich zur Vorkriegszeit, stark zuriickgegangen; die Quantitit -
der erscheinenden religidsen Biicher entspricht der der Zei-

tungen, und die Einfiihrung jener religiosen Werke, die in un-

garischer Sprache verfaBt, jedoch aus westlichen Buchdrucke-

reien hervorgehen, wird mit allen Mitteln erschwert.

So wissen zum Beispiel die ungarischen Katholiken — die Priester und
Ordensgeistlichen, ihrem. Niveau entsprechend, nicht ausgenommen -
iiber das Konzil, das gréfite Ereignis der Kirche unserer Zeit, verschwin-
dend wenig. Ungarische Touristen etwecken den Eindruck, als wisse nicht
mehr als die Hilfte der ungarischen Bevolkerung, daB ein Konzil iber-
haupt stattgefunden hat. Eine gegenwirtig als Piddagogin titige Ordens-
frau, die zu Besuch nach dem Westen kam, hatte von den Begriffen <Ag-
giornamento), «Dialogy, (Kollegialitit), den groBen Leitgedanken des
Konzils, nicht einmal Kenntnis; die Gedankenwelt der Priestet dreht sich,
was das Konzil betrifft, fast ausschlieBlich um die Reform der Liturgie.

Fiir die Lage der katholischen Presse in Ungarn ebenfalls be-
zeichnend ist die Tatsache, daBl zugleich mit ihren Produkten
eine Reihe andérer Presscerzeugnisse an das Publikum heran-
getragen wird: die vier literarischen Zeitschriften in Buda-
pest haben eine Auflage von. 55 ooo Exemplaren, die 21 Ge-
werkschaftszeitungen 456 ooc und die vier groBen Tages-
zeitungen von insgesamt 1 350 ooco Exemplaren.

Emmerich Andrds 5], Wien
(Leiter des Ungarischen Kirchensogiologischen Institutes)

Der Autor: P. Emmerich Andris SJ (1928), gebiirtiger Ungat, hat reli-
gionssoziologische Fachstudien an der Universitit Wien gemacht. In Fach-
kreisen der Kirchensoziologie ist er durch seine Untersuchungen iiber die
Fragen des religiGsen Lebens in Ungarn bekannt.

(Zweiter Teil folgt)



DIE PHILOSOPHIE UND DAS HUMANISMUSPROBLEM

Ein Diskussionsbeitrag

Von der Diskussion um Humanismus und Humanismen haben
wit unseren Lesern in Nr. 10 vom 31. -Mai ein Beispiel ver-
mittelt, das zu den Versuchen gehoért, mit den Marxisten ins
Gespriich zu kommen: den Vortrag von Professor Karl Rahner
an der Tagung der Paulusgesellschaft auf Herrenchiemsee.
Darin wurde gezeigt, wie vom Christlichen her jeder konkrete
Humanismus in Frage gestellt wird, und zwar sowohl im Hin-
blick auf einen Humanismus der absoluten Zukunft Gottes wie
auf einen niherhin - als Vermittlung dieser Zukunft — je neu zu
schaffenden konkreten Humanismus, dessen auf uns zukom-
mende Elemente dem Christen genau so unbekannt sind wie
dem Marxisten, dessen Verwirklichung aber dennoch eine Ver-
pflichtung darstellt und als gemeinsame Aufgabe den Dialog
zwischen Theologien und Marxismen notwendig macht. Der
folgende Diskussionsbeitrag fragt nun nach der méglichen
philosophischen Ausgangsbasis fiir einen solchen plurali-
stischen Dialog. Gegeniiber der Wucht inhaltlich gefiillter
Affirmation seitens des Theologen mag hier ob der Betonung
der Negation der Eindruck eines fast leeren, rein formalen
Gedankengangs entstehen. Aber erstens ist zu beachten, daf3
Philosophieren methodisches Denken bedeutet, was verlangt,
daB vor aller inhaltlichen Aussage die Fragestellung und
die Erkennbarkeit des Gefragten sorgfiltig Schritt um Schritt
geklirt und auch die (in dieser Diskussion gelegentlich viel-
leicht zu unbesehen verwendeten) Begriffe, zum Beispiel Hu-
manitit gegeniiber Humanismus, einer kritischen Priifung
unterzogen werden. Zweitens ist zu untérstreichen, worin der
Gewinn aus dem <nach-metaphysischen> Verzicht auf eine
absolute Affirmation iiber das, was Humanismus sei, gesehen
witd: im Schutz des Freiheitsraumes gegeniiber den aufein-
anderstoBenden Ideologien. Dabei ist zu bedenken, daB der
Einstieg ins Gesprich keineswegs von einer absoluten, nihili-
stischen Negation, sondern von einer negativen Affirmation
erwartet wird, die als <elementare Empérung» gekennzeichnet
ist. Der Autor versteht darunter die von der Wucht einer
existentiellen, vor-begrifflichen Uberzeugung getragene Ab-
lehnung dessen, was als inhuman erkannt wird. Die Redaktion

Die Fragestellung

Beginnt man, tiber das Problem des Humanismus nachzuden-
ken, fragt man sich, wotin denn das Problem hier iberhaupt
liegt, so geriit man alsbald in die verschiedenartigsten Schwie-
rigkeiten, und man mochte resignieren. Viele glauben viel-
leicht, diesem Dilemma entgehen zu sollen durch historische
Beschreibungen des Humanismus der Griechen und Rémer,
der Renaissance, der deutschen Klassik usw. Ebendiese Be-
handlung unserer Frage konnte miihelos fortgesetzt werden,
- wenn man die Entwicklung von Hegel, Feuerbach, Marx,
Nietzsche, bis zu Heidegger, Maritain, Metleau-Ponty, Sartre
und anderen nachzeichnet, So wichtig es ist, historische Kennt-
nisse dieser Art zu besitzen, sie sind als solche keineswegs eine
Antwort auf das thematische Problem des Humanismus selbst.
Nur von diesem aber soll hier die Rede sein, und ich erlaube
mir, die Literatur zum Thema, die natiitlich wieder einmal
kaum zu iibersehen ist, zugunsten des Gedankens selbst aufler
Betracht zu lassen.

Wie aber kann man philosophisch das Humanismus-Problem itbethaupt
erbrtern? Dafl das philosophische Interesse sich von dem andeter Wissen-

schaften unterscheidet, die ebenfalls ihr Humfanismus-Problem besitzen

(etwa die Historie, Politologie, Jurisprudenz, Soziologie, Medizin, Bio-
logie, Literatur- und Kunstwissenschaft, Pidagogik, Psychologie Theo-
logie), liegt im besonderen Charakter der Philosophie begriindet, so daB3
man formulieren kann: Sage mir, welche philosophische Methode du

hast, und ich sage dir, wie dein Humanismus aussehen muf3, Dieser Satz -

trifft zweifellos in seiner Formalitit zu und konnte uns veranlassen, jetzt
statt iiber das Humanismus-Problem iiber die mégliche philosophische

Methode zu teden, das heift praktisch Giber die Methode, die derjenige, der
philosophiert, jeweils fiir sich akzeptiert oder erst schafft.

Damit zeigt sich bereits eine in mehrfacher Hinsicht feststellbate Schwie-
rigkeit unseres Themas: es lenkt nahezu zwangsliufig von sich selbst ab
zu anderen Fragen, die als Vor-Fragen die Voraussetzungen betreffen, von
denen aus itber den Humanismus nachgedacht werden kann und nach-
gedacht wird. Einerseits also lenkt das Thema ab zu der Frage nach der
philosophischen Methode, andererseits verleitet es zu einer sterilen Sophi-
stik, insofern die Klirung solcher Bezeichnungen wie Mensch, menschlich,
Menschlichkeit, Mitmenschlichkeit, Humanitit, humanitas, human, in-
human, Humanismus, humanistisch leicht zu einem Gezink um Worte
werden kann. Es gibt fiir die Philosophie keine Autoritit und keine Instanz,
die bestimmte Begriffsinhalte festlegen kdnnten. Wenn wir aber die Frage
im Humanismus-Problem derart zuspitzen, daBl wir sie-auf das alte Thema
(Was ist der Mensch? bringen, dann ist die Aussicht, iiberhaupt noch zum
Thema Humanismus zu gelangen, kaum noch vorhanden.

Das Wozu des Menschen

Ich méchte hier deshalb lediglich die leferenmerthelt der
Thematik vorstellen und mehr in der Form eines vorsichtigen
Sich-Vorantastens zu greifen versuchen, worin das Problem
des Humanismus und insbesondere das Desiderat liegt, das
heute nahezu allgemein empfunden wird. Damit lasse ich aber
das Fragen nach dem Modell (Was ist das?», also die Frage:
«Was ist Humanismus ?», ganz bewuft beiseite, da Fragen dieses
Modells prinzipiell unbeendbar sind und nur zu Scheinantwor-
ten fihren konnen. Hier liegt — nebenbei gesagt — ein Haupt-
grund fiir die Tragik der abendlindischen Philosophie. Wenn
wir gleichwohl in einer Art umschreibender <operational
definitionst angeben wollen, welchem Problem wit uns zu-
wenden, so wire zu erkliren, dal es um die Auffindung
einer philosophisch vertretbaren und mitteilbaren
theologischen Auskunft iiber Wesen, Bestimmung, Sinn,
Ziel, kurz gesagt: iiber das «Wozu> des Menschen geht, WObCl
jedoch «der Mensch» gerade nicht als Abstraktum, als Gat-
tungswesen oder als Monade aufzufassen ist, sondern ganz
pragmatisch als das je antreffbare Dasein; das bedeutet: es geht
um das Wozu der Menschen, um das Gemeinsame, das
jedem einzelnen als solchem zukommt und demgemaf
jeder einzelne ~ Mensch genannt werden kann.

Aber geniigt diese Auslegung beteits, um das Humanismus-Problem zu
kennzeichnen? Gewil} nicht. Sie verweist zwar auf den Grund, zu dem jede
philosophische Befragung unseres Problems durchstofien wird, doch fehlt
ihr noch ein spezifisches Element, ein Element der Konkretion. Denn
wenn wit heute Formulierungen héten wie existentialistischer, sozialisti-
scher, marxistischer, liberaler Humanismus; christlicher, jiidischer, atheis-
tischer, sikularistischer, immanentistischer Humanismus; oder aber: tota-
ler, kollektiver, universaler, integraler, realer, personaler Humanismus
und so fort, so kommt in all diesen Titeln — auBet der erwihnten Wozu-
Frage ~ die Bemithung zum Ausdruck, eine Form, oder sagen wit ruhig:
eine Ordnung zu finden, die dem Wozu des Menschen entspricht, und zwar
auch dann, wenn moglicherweise die Wozu-Frage ungeldst bleibt.

Das Ordnungsgehiuse

Humanismus — so kénnte man formulieren —~ will eine Ord-
nung, eine Form, ein Konzept anbieten, worin sich die Men-
schen gemilB ihrem Wozu konkret-geschichtlich realisieren.
Mit andesen Worten: In jedem Humanismus liegt ein politi-
kales und ein utopisches Element. Ebendadurch, so will
mir scheinen, liBt sich auch der Titel Humanismus von dem
anderen, griechisch gefaBten,abheben,der Anthropologie heifit.
Das politikale Element setzt stets die allgemeine Mitteilbarkeit *
oder Kommunikabilitit des Humanismus voraus und zielt in
unmittelbarer, wenngleich komplexer Weise auf die mdgliche
Realisation ab, wihrend das utopische Element, von dem poli-
tikalen hier nicht zu trennen, nicht das mythisch oder phanta-
stisch Estriumte bedeutet, sondern die geschichtlich-futurische

- 1 D.i. ein erster, konkreter, aber noch unpriziser Arbeitsbegriff.
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Idealitit, die einem Humanismus als stimulierende Potenz zu-
gehort; ohne dieses utopische Element, das bewuflt werden
148t, daB wir uns, mit Bloch zu sprechen, auf einer Fahrt be-
finden, deren Ziel noch unbekannt ist, hitte ein Humanismus
keine Geschichtsfihigkeit, stinde er in Gefahr, in riickwérts
gewandte Pedanterie und Selbstgefilligkeit abzusinken, wiirde
er, philosophisch beurteilt, das Wozu der Menschen nicht meht
fir frag-wirdig, sondern eben fiir beantwortet halten und so

in einer zukunftslosen Metaphysik verharren, die sich in der.

mythischen Wendung zu den Miittern bzw. in einer archaischen
Seinserfahrung griinden zu kénnen vorgibt.?

Dal} aber Humanismus ein politikales und ein utopisches Element enthilt
- eine These, die man am Humanismus etwa eines Pico della Mirandola,
Thomas More und auch Lessing historisch ausweisen kénnte —, das ist so-
lange auch wieder nur eine leere, formale Feststellung, als tiber das Wozu
der Menschen und iiber die diesem angemessene Form inhaltlich keine
Klarheit herrscht. Wir haben also vorliufig nut die transzendentale Struk-
tur® des Humanismus-Problems freigelegt. Und in det Tat beginnt ja die
Hauptschwierigkeit erst, wenn dariiberhinaus philosophisch noch etwas,
das heiflt etwas Inhaltliches, gesagt werden soll. Wie schon erwihnt, hingt
hier jeder weitere Satz von der Methode des Philosophierenden ab, und
deshalb scheint eine Einigung unerreichbar.

Der Anspruch der Ideologien

Das ist - spitestens — der Augenblick, in dem die Ideologien,
zu denen (nach einem niher zu explizierenden Begriff) auch die
christlichen Theologien und die Religionen gehoren, mit dem
Anspruch auftreten, sie besiBen den Stein der Weisen. Nament-
lich die christlichen Theologien neigen dazu (im allgemeinen
wohl auch heute noch), jeglichen bewuBt philosophischen
Entwurf eines Humanismus dogmatisch entlarven zu wollen,
weil sie zumeist daran interessiert sind, die von ihnen geglaubte
Position als den wahren Schliissel aller Menschheitsprobleme
nicht nur zu verstehen, sondern auch praktisch, das heifit
politisch und gesellschaftlich, durchzusetzen. Wenn nun auch
die Theologien mit ihrem Anspruch recht hitten, so bleibt dies
doch fur die Philosophie als solche irrelevant, insofern die
Philosophie gerade mit ihren eigenen Methoden das Wozu des
Menschen und dessen mogliches Ordnungsgehduse zu be-
denken hat. Ahnlich verhilt es sich mit der Situation der
Philosophie gegentiber dem Marxismus, wenngleich die Diffe-
renz zwischen Philosophie und Marxismus schwieriger nach-
zuweisen ist als die zwischen Philosophie und zum Beispiel
Christentum, denn jedenfalls bei Marx selbst finden wir eine
ihrer Methode nach philosophische Intention, die in der Friih-
schrift «Die deutsche Ideologie> (1845) folgendermaBen aus-
gesprochen ist: «Die Voraussetzungen, mit denen wir begin-
nen, sind keine willkiirlichen, keine Dogmen, es sind wirkliche
Voraussetzungen, von denen man nur in der Einbildung ab-
strahieren kann. Es sind die wirklichen Individuen, ihre Aktion
und ihre materiellen Lebensbedingungen, sowohl die vorge-
fundenen wie die durch ihre eigene Aktion erzeugten. Diese
Voraussetzungen sind also auf rein empirischem Wege konsta-
tierbar» (Ed.S. Landshut, S. 346f).

Humanitiit — aus der negativen Erfahrung gesehen

Wir stehen immer noch bei der Frage: Kommt die Philosophie
zu inhaltlichen Bestimmungen des Humanismus, und wenn ja,
wie und zu welchen? Aber man kdnnte auch so fragen: Ist
nicht der Sinn des Humanismus die Humanitét? Ist nicht die
Gewinnung dessen, was man Humanitit nennen kann, fiir die
Menschheit wichtiger als die Begriindung und Reflexion dieser
Humanitit in einem Humanismus? Dies diirfte zweifellos zu-

2 Vgl. dazu: Johannes B. Metz, «Verantwortung det Hoffnung) in: Stim-
men der Zeit 91 (1966), 451462, insbesondere den Abschnitt (Verborgen-
heit der Zukunft in Theologie und Seinsmetaphysiks, S. 453-455.

3 Die begriffliche Fragestellung und von da aus die Bedingungen fiir die
Erkennbarkeit des Gefragten. Vgl. auch «Orientiesungy Nt. 2 (1966), Seite
23: (Philosophisches Denken heute» (zur transzendentalen Methode). ( Red.)
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treffen, denn ein Humanismus, den man sich méglicherweise
angeeignet hat, kreist ja nicht in seiner eigenen Theorie, son-
dern wiirde zwangsliufig als Humanitit praktisch. Einen Hu-
manismus ohne Intention auf diese praktische Humanitit wiirde
ich inhuman nennen. Ja, wenn man sagt, dafl das Sein dem
BewuBtsein, die Praxis der Theorie vorausgeht, dann kénnte
sehr wohl von der Kenntnis der konkret erfahrenen Humamtat
ein Weg zum Humanismus fiihren.

Dies scheint nun tatsichlich der Fall zu sein, allerdings — so
méchte ich annehmen — wiirde man, um diesen Sachverhalt
aufzuzeigen, am unverfinglichsten operieren, wenn man vom
Negativen ausginge: die realen Erfahrungen mit den vielfilti-
gen, von der Menschheit mit seltener Einhelligkeit als negativ
qualifizierten Phinomenen - Erfahrungen, die sich in unserem’
Jahrhundert nicht nur gehiuft, sondern erheblich verschirft
haben — provozierten eine Reaktion, die ich die «elementare
Emporungs nenne. In der Konfrontation mit Realititen, die
die Stigmata der Barbarei tragen, kiindigt sich fir unser freilich
durch Antike und Christentum pradisponiertes Bewultsein —
trotz der philosophischen Unlosbarkeit des Problems des Bo-
sen — umriBhaft dasjenige an, was mit Vokabeln wie dignitas
humana, Ehre; Personalitit, Unverletzlichkeit’ u.a. benannt
wird ; aber die Wiirde kiindigt sich eben nur an, wobei sie sich
allerdings sogleich immer auch schon - in einem politikalen
und utopischen Kontext zeigt, der sich bekanntlich stets zu den
Grundmaximen der Rechtsphilosophie rationalisiert. Die hu-
manitas selbst bleibt aber das von fern Gesehene, das immer
noch weiter Befragbare, und wird als solche nie zam Gewufiten
eines Humanismus, vielmehr eher zum begriindenden Prinzip
eines Minimalhumanismus und einer Minimalmoral. Insofern
hier aber, trotz der Minimalitit des Ergreifbaren, der Mensch
in der Weise einer scheu beginnenden, sich abzeichnenden
Ontologie als Subjekt einer Wiirde, ja in seiner existentialen
Rechtsfihigkeit erfahrbar wird, ist hier ein Weg erdfinet, det
den Einzelnen gerade als Einzelnen in seiner Unverletzlichkeit
erscheinen 1i8t, und das heiBt bereits — wenn dieser Titel hier
auch noch undifferenziert bleibt — in seiner Freiheit.

Mir scheint, daB die auf solche Weise aufgedeckte Bedeutsam-
keit jedes einzelnen eher Aussicht auf allgemeine Kommunika-
bilitdt hat als frithere Versuche, die mit Spielmarken wie Sein,
Idee, Seele, Person, Pflicht, Auftrag usw. im Grunde nichts
mehr erklirten, sondern nur noch mit geradezu gnostischer
Fraglosigkeit bereits feststehende, aber unausgewiesene Pri-
missen zu Ende gedacht haben.

Begriindung der Menschenwiirde im nach-metaphysischen
Zeitalter

Von der aufgewiesenen Erfahrung her lieBe sich vielleicht be-
reits ein politikaler und utopischer Humanismus mit seiner
allgemeinen Forderung nach Frieden, Freiheit, Gerechtigkeit,
Toleranz, Kooperation usw. auf der Ebene des Politisch-
Praktischen hetleiten, indes haben wir die Frage nach dem
Wozu des Menschen bisher iibergangen. Diese Frage mul je-
doch gefragt werden, denn sie zielt auf eine Begriindung der
sich in der elementaren Emporung lediglich ankiindigenden
Wiirde des Menschen und damit also auch auf eine Begriindung
des politikal-utopischen Grundzugs in jedem Humanismus
ab.

Die Wozu-Frage, wie hier die Sinn-Frage vereinfachend ge-
nannt wurde, hingt nun ihrerseits eng mit jenen Themen zu-
sammen, die von der traditionellen Metaphysik behandelt
wurden, mit den Fragen nach Gott, Freiheit (im Sinne der
«wesenhaftens Freiheit) und Unsterblichkeit. Es wiirde zu weit
fiihren, jetzt iiber die Moglichkeit von Metaphysik sowie tiber
das Ende der Metaphysik zu handeln, das inzwischen, wie mir.
scheint mit Recht, nicht nur von positivistischer Seite prokla-
miert wird; insbesondere wite zu erliutern, daf} die schlichte
Umkehrung der traditionellen metaphysischen Behauptungen



ihrer Methode und Struktur nach keineswegs schon nicht mehr
metaphysisch sind. Wenn und insofern es aber iiberhaupt ein
nachmetaphysisches Denken und Fragen gibt, so wird es durch
die fundamentale Unfihigkeit charakterisiert, zu metaphysi-
schen Themen Stellung nehmen zu kénnen, weil die alten
Fragen der Metaphysik aus hermeneutischen, will sagen: aus
sprach- und geschichtsphilosophischen Griinden nicht mehr
fragbar sind. Damit tritt eine Situation ein, die der des Spielers

gleicht, der das Spiel nicht machen kann und deswegen nicht

machen will, der einfachhin «pafBlv, oder, seriéser ausgedriickt,
es entsteht eine Situation, in der es keineswcgs sicher ist, daB3
man «wetten mul, fir die vielmehr im Gegenteil gilt, daf
man, will man Philosoph bleiben, nicht wetten darf. Abet-
mals anders formuliert: Die nachmetaphys1sche Situation, die
also gleichermaBen eine nach-theistische wie eine nach-atheisti-
sche ist, hat apotretischen? Charakter, man kann auch sagen
“(obgleich das miBverstindlich ist): sie ist die Situation des
Agnostizismus, und zwar in dem Sinne, dal sie weder
affirmativ noch negativ auf die Fragen der Metaphysik zu
antworten vermag, weil diese Fragen nicht mehr als frag-bar
erscheinen.

Dies bedeutet freilich nicht, wie man oft irrtiimlich annimmt, mit der
Nicht-mehr-Fragbarkeit der Fragen seien die Fragen selbst erledigt; viel-
mehr mufl man umgekehrt sagen: Die Fragen bleiben, gerade weil sie
nicht fragbat und deswegen auch nicht beantwortbar sind. Die philoso-
phisch-methodisch nicht gegebene Fragbarkeit bestimmter Fragen bedeutet
im Hinblick auf diese Fragen eben nichts, sie bedeutet also nicht etwa,
die Fragen seien Scheinfragen oder sie seien Mysterien, Mit diesen beiden
Auskiinften ~ Scheinfrage und Mysterium - hitte man bereits den Rahmen
des philosophisch Haltbaren iiberschritten. Vertretbar ist es jedoch, zu
konstaticren, daB3 die Fragen, selbst noch als philosophisch nicht fragbare
.und gerade als nicht fragbare, offen bleiben und nach allem, was wir wissen,
auch offen bleiben werden. Merleau-Ponty schreibt am Ende seines Buches
«Humanisme et Terreur) aus dem Jahre 1947: «Die menschliche Welt ist
ein offenes oder unvollendetes System, und die gleiche Kontingenz, durch
die ihr Disharmonie droht, entreift sie auch. der Fatalitit der Unordnung
und verbietet, an iht zu verzweifeln» (Dt. Frankfurt 1966, 11, 99).

Aporie und Freiheit

All dies bedeutet fiir unser Problem, dafl die Reflexion der
Wozu-Frage nicht aus Verlegenheit und Unvermégen, sondern
“aus sachlicher Notwendigkeit in der Aporie endet und dafl man
in diesem Sinn von einem aporetischen Humanismus
sprechen mufl. Dies bringt uns zu der weiteren Frage, worin
dann aber der Sinn der Aporie liegt, und die Antwort kénnte
wohl nur lauten, daf sie in der Ermdglichung von Freiheit und
damit von Wiirde iberhaupt liegt. Insofern ist apotetischer
Humanismus nichts Geringes. Nun ist zwar die Philosophie
dazu da, mit den ihr eigenen Methoden nach dem Wahren
beziehungsweise dem Erkennbaren zu forschen, aber die Philo-

sophie kann sich mitnichten zu einer Art normativer Wissen- -

schaft aufblihen und verlangen, daB sich die Menschen einzig
.gemial philosophischen Einsichten verhalten. Wenn der Sinn
der Aporie die Freiheit ist, kann philosophisch nichts dagegen
eingewandt werden, wenn sich diese Freiheit in eine meta-
philosophische (also religidse oder auch ideologische) Fixie-
rung hinein bindet, obwohl, das ist hinzuzufiigen, die Philosc-
phie im Hinblick auf die Inhalte dieser Fixierung nichts ent-
scheiden kann, ohne nicht wieder in ihre pri-aporetische,
metaphysische Sicherheit zuriickzufallen.

4 Aporetisch von Aporie (siche unten) : wortlich Weglosigkeit, Verlegenheit,
Ratlosigkeit. Aporie ist eine der Grundvoraussetzungen des Philosophie-
rens, an der sich die Geister scheiden. Denn die auf ein System ausgehenden
.Denker betrachten die Apotie als eine unbequeme Stérung ihres anfs Ganze
ziclenden Vorhabens, wihrend der Skeptiker in dem Aufweis der Aporien
die endgiiltige Bestitigung fiir sein MiBtrauen gegen die Maglichkeit all-
gemeingiiltiger Erkenntnisse findet. Fruchtbar wird die Aporetik, wo die
Herausarbeitung der entscheidenden Aporien zur Vertiefung der Problem-
stellung und damit zu radikalerer Begriindung fithrt (Red. nach RRG I/496).

Haben wir, so méchte man am Ende dieser Uberlegungen
fragen, jetzt irgendein Resultat in Hinden? Vielleicht ist .es
kein befriedigendes, beruhigendes Resultat, aber es ist eines,
Die Philosophie, die sich auf dem Weg ihrer Emanzipation von
jeder Art Ideologie befindet, deckt im Humanismus zwei
Grundziige auf:

den apaoretischen und den politikal-utopischen. Zwi-
schen beiden besteht ein enger Konnex: Das Aporetische
im Humanismus bewahrt das Politikal-Utopische
vor der Gefahr der Verabsolutierung bzw. des
Totalitarismus.

Stinde an der Stelle der Aporie ein philosophisches Wissen, so
wire es nur konsequent, die politikal-utopische Dimension
uater das MaB dieses Wissens zu bringen, ja jegliches Handeln
gegen solches Wissen witrde zum objektiven Verbrechen, und
die Humanitit bestiinde einzig datin, jenes fundamentale Wissen
zu {ibernehmen beziehungsweise sich diesem Wissen zu unter-
stellen. Freiheit wire nut noch als moralische Potenz zu sehen,
nicht mehr als die existentiale und geschichtliche Freiheit, die
sich auf Zukunft hin entwirft.

Die scheinbare Schwiche des aporetischen Huma-
nismus erweist sich als die Freigabe des geschicht-
lich-endlichen, aber gleichwohl schépferischen
Handelns der Menschen.

Zugleich kann der zporetische Humanismus als philosophische
Position die Kritikfihigkeit gegeniiber den Ideologien begriin-
den; dieses kritische Vermégen miifite die Ideologien nicht
widerlegen, vielmehr hitte es primir aufzuweisen, daB Ideolo-
gien auf die Menschheit trennenden Entscheidungen beruhen,
und ebendadurch wiirde der aporetische Humanismus hinter
die Ideologien zuriick- und zu dem Gemeinsamen det Huma-
nitit hinfiihren,

Der hier skizzierte philosophische Humanismus, der fiir sich
in Anspruch nehmen muB, am Ende der angestrengten Priifung
der Sinnfrage zu stehen und also lange auf der Suche nach
Wahrheit gewesen zu sein, erklirt von sich selbst, die Wahrheit
nur in der aporetischen Situation bezeugen zu kdnnen. Ins-
besondere vermag dieser Humanismus nicht, die Wahrheit im
Detail anzugeben, man denke nur an Themen wie das Natur-
recht, das Privateigentum, die Todesstrafe, den Pazifismus, den
Sinn der sogenannten «Klassen»> und anderes.

Pluralistische Verwirklichung

Der philosophisch erreichbare aporetische und politikal-uto-
pische Humanismus denkt auf einer den Details vorgelagerten
oder, wenn man leber will, zugrundeliegenden Ebene und
raumt fiir die Detailfragen eine mogliche Pluralitit der Ant-
worten ein, indem er in bezug auf das fundamentalere Problem
einer moglichen Ubereinkunft zwischen den Menschen die
Wege bereiten will. Die dann formulierbaren Forderungen wie
Freiheit, Frieden, Toleranz, Achtung der Gewalt, Kommunika-
tion, KompromiB- und Dlskussmnsbereltschaft u.a. kénnen
zwar als Leerformeln aufgefat und verwendet werden (wo-
gegen es keinen absoluten Schutz gibt), aber sie gewinnen
doch auf Grund jener elementaren Empdrung, in der sich-die
dignitas humana ankiindigt, einen unmiBiverstindlichen Ge-
halt.

Fiir das Zusammenleben der Menschheit ist es heute erfordet-
lich, daB diejenigen, die legitime Formen der Auflosung der
Aporie zu kennen iiberzeugt sind, wie zum Beispiel Marxisten,
Christen u.a., zugunsten einer universalen Verwirklichung von
Humanitit, zugunsten eines geschichtlich-utopischen Huma-
nismus also, ihre je eigenen Wahrheiten (nicht aufgeben, aber)
zurlickstellen und sich auf ihre Moglichkeiten, Dienste fiir
jenen Humanismus zu leisten; besinnen. Denn dieser Humanis-
mus, der weder Individualismus noch Kollektivismus sein
kann, sondern Personalisation als Sozialisation bedeutet, kann
nur praktisch werden, wenn man ihn als die Bedingung fiig
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Freiheit und Wahrheit vielfiltiger Art zu férdern entschlossen
ist und insofern den Rang dieses Humanismus anerkennt.

. Die Idee eines philosophisch begriindbaren Humanismus laBt
sich nicht abschaffen. Trotzdem ist fraglich, ob der heute be-
schreibbare Humanismus eine reale Zukunft hat. Es kann nim-
lich nicht angenommen werden, daB der Mensch, so wie er
heute ist, bleiben wird; wenn es zutrifft, dall die Evolution
noch nicht an ihr Ende gekommen ist, dann mufl man auch mit
der Méglichkeit kiinftiger gefiillterer Aussagen iiber den Hu-
manismus rechnen. Diese Aussicht kann und will natiirlich
nicht davon dispensieren, das philosophisch Erkennbare so zu
sagen, wie wir es heute, in der Perspektive der nachmetaphy-
sischen Denksituation, erkennen; das aber bedeutet, daB} der
Philosophierende im Hinblick auf das Humanismus-Problem
zugleich unsicherer und sicherer geworden ist, daBl er aller-

Zur Situation des
Naturwissenschaftlers in der Kirche

Der Beitrag (Einsamkeit des Naturwissenschaftlers in der . Kirche»
(Nr. 1314, 1966, S. 149-151) hat in unserem Leserkreis ein lebhaftes und
vielfaltiges Echo gefunden. Die Reaktion kam zwar nicht unerwartet; sie
war dennoch in ihrer Eindringlichkeit lberraschend. Zwei Leserzu-
schriften haben wir bereits abgedruckt (Nr. 15/16, 1966, S. 179). Der

folgende Beitrag — von einem Schweizer Facharzt als Leserzuschrift ver-

faflt — witft Probleme auf, die fiir unser Glaubensverstandnis wesentlich
sind. Ob die angedeuteten Losungsversuche in Einzelheiten annehmbar
sind, lassen wir dahingestellt. Jedenfalls kann unsere Theologie den hier
aufgeworfenen Fragen nicht ausweichen. Die denkerische Bemiihung
eines Naturwissenschaftlers kann unsere Glaubensreflexion nur bereichern.
Der Beitrag wirft Probleme auf — vor allem im Fragekreis der Erbsiinde -,
die ernsthaftes Nachdenken verlangen. In diesem Zusammenhang sei auf
die Studie det zwei Jesuitentheologen Z. Alszeghy und M. Flick in dex
Zeitschrift Gregorianum (Il peccato originale in prospeitiva evoluzionistica. 1966,
8. 201-225) hingewiesen. Sie entwitft — auf Grund neuester Literatur —
die verschiedenen Deutungsméglichkeiten der Erbsiindenfrage. Das
Schwergewicht des Artikels liegt in den (Riflessioni teologiche>. Diese
wurden in der Redemptoristenzeitschrift Theologie der Gegenwart (¢Die Etb-
siinde in evolutiver Sicht) treflend zusammengefaBit (1966, S. 151-159).

‘ Die Redaktion

In einem Kommentar in der Julinummer der <Orientierung
wird auf die Heimatlosigkeit des modernen Naturwissen-
schaftlers in der Kirche hingewiesen. Diese Einsambkeit scheint
fiir einen theoretischen Physiker besonders groB zu sein. Aber
auch auf zahlreichen, in ihrer praktischen Titigkeit naturwis-
senschaftlich ausgerichteten Akademikern, die dankbar den
Aufbruch im Konzil miterlebten, lastet in der gegenwirtigen
nachkonziliaren Phase ein zunehmendes - Unbehagen.
Angeregt durch den erwihnten Kommentar, mdchte ich hier
versuchen, einige Aspekte dieser Situation zu schildern. Aus
einer solchen, notwendigerweise fragmentarischen Darstel-
lung lassen sich vielleicht Schliisse ziehen, die iiber einen
Einzelfall hinaus Giiltigkeit haben und — was entscheidend
wire — Anregung fir die Verkiindigung bieten.

In diesem positiven Sinne méchte ich die nachfolgenden Ausfithrungen
verstanden wissen. Sie wiren aber nicht méglich ohne die Arbeit zahl-
reicher Theologen, die in Schrift und Wort den Aufbruch in der Kirche
vorbereiteten.

» Der Ort, wo Kirche ist, hat sich verlagert. Im
BewuBtsein vieler Christen — Laien wie Priester — hat sich der
Standort der Kirche verlagert. Vor dem Konzil hat niemand
an der Universalitit der Kirche gezweifelt. Sie war eine iiber
die ganze Welt verbreitete, festgefiigte Gesellschaft. Daf3 diese
sichtbare Kirche nur einen Bruchteil der Menschheit umfaBte,
war den wenigsten witklich gegenwirtig., Um allem weiteren
Nachdenken aus dem Wege zu gehen, hat man einfach alle Men-
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dings auch mit einiger Fassungslosigkeit beobachtet, von wel-
chen gesellschaftlichen, politischen, religitsen, philosophischen
und pidagogischen Nebelschwaden die Sache des Humanismus
vernebelt wird. Heing Robert Schlette .

Der Autor ist Professor fiir Philosophie an der Pidagogischen Hochschule
Rheinland, Abt, Bonn, und Privatdozent an der Universitit des Saar-
landes in Saarbriicken. Seine Veréffentlichungen betreffen sowohl philoso-
phische Themen (neuestens Plotin ) wie fundamentaltheologische Fragen
(die Religionen). Unmittelbar in unseren Themenkreis gehdrt die Schrift
Sowjethumanismus, Primissen und Maximen sowjetischer Pidagogik.®

® Das Eine und das Andere. Studien zur Problematik des Negativen in der
Metaphysik Plotins. Vetlag Max. Hueber, Miinchen, 1966.

¢ Kosel-Verlag, Miinchen, 1960.

schen guten Willens, die nicht getauft waren oder nicht der
rémischen Kirche angehérten, in diese subsumiert. Das Konzil
hat dann eine andete Universalitit der Kirche demonstriert.
Nicht vorwiegend als Institution, sondern als Inkarnation in
Einzelmenschen verschiedener Rassen und Klassen. Ahnlich
wie in der Urkirche und in der Kirche der Verfolgung haben
wir die Sakramentalitit der Kirche in der Briiderlichkeit er-
lebt. Aber auch die getrennten Briider waren in der Gestalt
von Beobachtern da, und die ungezihlten, nicht anwesenden
Ungetauften haben oft die Akzentlegung bestimmt. Aus einer
geschlossenen, festgefiigten Gesellschaft wurde die Kirche
des Dialogs.

Wir haben wieder entdeckt, dafB iiberall Kirche ist, wo Heil geschieht -
und, daff Heil weniger von Gesetzen und #ufleren Zeichen abhingt, als
wir wahrhaben wollten. Und doch sind wir Getaufte als Zeugen dieses
Heiles aufgerufen und als Zeichen gesetzt, Das ist der Hintergrund, auf
den sich die Unruhe des wachen-Laienchristen bezicht.

Mehr noch als andere, fiihlt sich aber der technisch titige und
naturwissenschaftlich gebildete Christ solidarisch mit der
Materie und zum Dialog mit dem sich entwickelnden Uni-
versum aufgerufen. Dialog ist wesentlich Hinhéren,
Dieses Hinhorchen, die Interpretation der Naturphinomene
und besondets die Erprobung von Naturgesetzlichkeiten in
der Technik und in der Medizin haben einen neuen Menschen-
typ geprigt, dessen Gefiihlswelt und Denkart anders ist als
jene des scholastischen Theologen. -

» Wir sprechen verschiedene Sprachen. Ein ernst zu
nehmender Grund fiir das Gefithl des Naturwissenschaftlers,
unverstanden zu sein, ist das aus verschiedenen Denk-
arten flieBende verschiedene Sprachverstindnis.
Bei Anwendung gleicher Worte weicht das Ausdrucksziel des
kirchlichen Lehramtes, der Theologie und besonders auch
der Katechese oft allzu sehr von der Sprache ab, die der Natur-
wissenschaftler heute anwendet und versteht. Der Naturwis-
senschaftler ist an einfache und eindeutige sprachliche Formu-
lierung gewohnt, die sich, wenn immer méglich, in Formeln,
Zahlen oder Kurven ausdriicken 1i8t. Anderseits wird et sich
davor hiiten, eine sprachliche oder selbst mathematische Dat-
stellungsweise zu verabsolutieren. Die Etfahrung hat ihn ge-
lehrt, auch in einer erprobten mathematischen Formel nicht
die Realitit selber, sondern nur einen zweckdien-
lichen Ausdruck unseres gegenwirtigen Wissens-
standes iiber ein Naturphinomen zu sehen.

So beruht unsere Anschauung iiber den atomaren Aufbau der Ma-
terie heute noch auf dem von Bobr und Rutherford vor so Jahren postu-
lierten Atommodell. Trotzdem dieses Modelldenken sich in der Praxis
aullerordentlich bewidhrt hat, wird kein ernsthafter Atomphysiker das
Modell fiir die Realitit selbst halten. Das gleiche gilt sogar fiir die Mathe-
matik. So betrachtet man heute die Postulate der Geometrie und anderer
mathematischer Wissenschaften nicht mehr als unleugbare Wahrheiten,
sondern als Annahmen, bezichungsweise Voraussetzungen, die man, je



nach den besonderen mathematischen Systemen, fiit weitere Arbeiten
und Untersuchungen macht (Norbert Wiener).

Gibt es — vielleicht auf Grund unserer Hirnstruktur — nicht auch so etwas
wie ein Modelldenken in Theologie und Philosophie? Sind aprioristische
Annahmen, ohne die unsere Scholastik nicht auskommt, nicht letzten
Endes nur Denkmodelle oder Analogien?

Jeder Naturwissenschaftler weiB, daB man die gleiche Naturgesetzlichkeit
auch anders ausdriicken kénnte. Ein (allerdings ganz an der Oberfliche
verbleibendes) Beispiel diitfte dies auch dem mit der mathematischen
Ausdrucksweise wenig Vettrauten veranschaulichen: Zahlreiche Lebens-
phinomene verlaufen nicht geradlinig, sondern exponentiell. Das heifit
ihre graphische Ubertragung auf ein einfaches Koordinatensystem ergibt
eine regelmiBig gebogene Kurve. Ubertrigt man aber die gleichen, ex-
perimentell erhobenen Werte auf logarythmisches Papier, entsteht eine
Gerade. Kurve und Gerade stellen also je nach gewihlter Ausdrucksweise
das gleiche Phinomen dar. Sie sind nur eine verschiedene Formulierung
fir eine und dieselbe Wahsheit. Diese Relativitit menschlicher
Ausdrucksweise besteht auch fiir die Heilswahrheiten. Die
demiitige Anetrkennung dieser Tatsache wiirde viele Miflverstindnisse
zwischen Theologen und Naturwissenschaftlern aus dem Wege rdumen.
Das BewuBtsein unserer Unzulinglichkeit 138t dafiir das Heilsmysterium
um so heller aufleuchten.

» Transsubstantiation. In dieser Haltung wagen wir
einen Begriff kritisch zu analysieren, der in der kirchlichen
Sprache immer noch das zentrale Geheimnis der Gegenwart
Christi unter den Menschen umschreibt. Die Wahl gerade
dieses Beispieles mége zeigen, wie tief das Unbehagen reicht.

Die lateinische Kirche bedient sich hier des Wortschatzes einer Na-
turphilosophie, die fiir den heutigen Menschen unverstindlich und
iiberholt ist. Die Gefahr der Identifizierung des sprachlichen Ausdruckes
mit der auszudriickenden Wahrheit ist hier besonders groB und gefihrdet
den innerkirchlichen Dialog zwischen Theologen und Naturwissenschaft-
lern. Bekanntlich bedeutet heute im allgemeinen naturwissenschaftlichen
Sprachgebrauch Substanz einen chemisch einheitlichen Stoff. Brot ist in
diesem Sinne keine Substanz. Zudem liegt der damaligen aristotelisch-
thomistischen Weltauffassung eine mechanische Teilbarkeit zugrunde,
die nicht nur die Chemie, sondern auch die moderne Physik nicht ohne
bedeutende Einschrinkungen anerkennen kann. Dabei soll mit Trans-
substantiation eine geistige Realititausgedriicktwerden, eine Anderung
der Bezichung der konkreten Materie Brot zum gottmenschlichen Erltser
einerseits und zum Gliubigen, der am Herrenmahle teilnimmt, ander-
seits, Driickt Christuswirklichkeit dieses Geheimnis des Glaubens
nicht allumfassender und unmiBverstindlicher aus?

Die Bitte an die Kirche, das Ringen um eine den heutigen
Menschen ansprechende Auslegung und Darbietung
des Glaubens nicht in tberlieferten Begriffen zu ersticken,
bedeutet wohl eine Absage an die Scholastik (als natur-
philosophisches System). Einem Gliubigen, der sehr oft
(besonders beim Kommuniongang) sich der Gebete des
hl. Thomas bedient, darf diese Bitte aber sichetlich nicht als
Ablehnung des Aquinaten in seiner persénlichen GréBe und
geschichtlichen Bedeutung gewertet werden.

» Das heutige biologische Weltbild ist wesentlich
von der Evolution her bestimmt. Wie das Weltbild des
Physikers durch das atomare und inneratomare Geschehen,
wird das Weltbild des Biologen durch die Evolution ge-
prigt. Es geht dabei keineswegs nur um eine Kenntnisnahme
der Ergebnisse der Palliontologie und der vergleichenden
Anatomie der letzten hundert Jahre.

Arzt und Biologe sind beeindruckt von der esstaunlichen Gleichférmig-
keit der Grundstrukturen der Zelle von primitiven Einzellern
und héchstentwickelten Warmblistlern. Auch die Speicherung und

Uebertragung genetischer Informationen sind beiallen lebenden

Organismen gleich. Diese Feststellungen sind noch beweiskriftiger fiir
eine langsame, aber stetige Entwicklung der lebenden Vielfalt irdischen
Lebens — einschliellich des Menschen ~ aus weniger einfachen Formen,
als die oft liickenhaften Zeugen der Paldontologie. Die Ergebnisse der
vergleichenden Verhaltensforschung bei Tier und Mensch
zeigen, daB auch im Psychischen eine Entwicklung vom Einfachen,
Schemenhaften zum Komplexen angenommen werden muf3. Hier ditften
ebenfalls die vielfiltigen Entdeckungen der Vor- und Frithgeschichte der
Menschheit eingestuft werden.

Das evolutionistische Weltbild ist fir den naturwissenschaft-
lich gebildeten Christen der natiirliche Ort seines
Glaubens. Die Ubersetzung seiner evolutionistischen Denk-
und Betrachtungsweise ins ‘Religidse wird wesentlich er-
leichtert durch die moderne Exegese. Seine Schwierigkeiten
liegen nicht in einer scheinbaren Unvereinbarkeit der Ent-
stehung des Menschen nach den Erfahrungen seiner Wissen-
schaft und der biblischen Schopfungslehre. Die in vorwissen-
schaftlicher Zeit entstandenen Bibelberichte widersprechen
(bei richtiger Unterscheidung von Lehrgehalt und
literarischer Gattung) nicht der heutigen Anschauung
eines langsamen Erwachens der Menschheit aus prahominiden
Lebensformen. Der genaue Zeitpunkt des Uebergangs kann
nicht oder noch nicht angegeben werden. Auch ist die Frage
des Monogenismus oder Polygenismus wissenschaftlich noch
nicht eindeutig entschieden (und bibelkritisch gesehen auch
irrelevant).

Das eigentliche Spannungsfeld zwischen Wissenschaft und Glaube wird
viel mehr konkretisiert in det Unvertriglichkeit einer biologischen
Evolution und der herkdémmlichen Erbsiindenlehre. Dabei
darf nicht iibersehen werden, daB auch die Bibel durch diese Lehre iibet-
fordert ist. Es werden Dinge in den biblischen Schépfungsbericht hinein-
gelesen, die einer strengen Textkritik nicht standhalten. Ein Grund hiefiir
ist sicher die berechtigte Sorge um echte Glaubensinhalte, eine Sorge, die
wir sehr ernstnehmen und zu wiirdigen wissen, Daneben witd aber auch
an einem in die Geschichte hineinprojizierten statisch-philosophischen -
Weltbild festgehalten, das durch die Erkenntnisse der Natus- und Geistes-
wissenschaften kottekturbedirftig geworden ist.

» Adam und der Siindenfall. Der biblische Schépfungs-
bericht von der Erschaffung des Menschen entspricht literarisch
der bildhaften Ausdrucksweise eines vorwissenschaft-
lichen Naturverstehens. Adam ist das Bild des voll-
kommenen Menschen im Vollbesitz aller intellektuellen
und physischen Kraft. Diesen Adam als Individuum an den
Anfang der Menschheitsentwicklung hinzustellen, wiirde eine
Zzsur und einen Eingrifl in den Schépfungsablauf bedeuteri.
Das ist biologisch fragwiirdig. Nach dem Siindenfall geht
ndmlich die Entfaltung der Menschheit mithsam den bereits
vot Jahrhunderttausenden eingeschlagenen Weg weiter. Auch
einen unsterblichen Adam kann ich mir schlechterdings
nicht vorstellen. Denn jedes Lebewesen bewegt sich auch
ohne Schuld und Krankheit zwangsliufig auf den Tod hin.
Das Wort Leben hat eben biologisch und religits eine ver-
schiedene Bedeutung.

Besagt der aus dem Priesterkodex in die Genesis iibernom-
mene Schopfungsbericht nicht einfach, der Mensch sei, wie
der iibrige Kosmos, gut aus Gottes Schopferhand het-
vorgegangen?

Der viel iltere jahwistische Bericht iiber die Erschaffung Adams aus
der Ackererde und tiber den Siindenfall kann auch in seinem Ketn niche
als geschichtliche Begebenheit im strengeren Sinn des Wortes angespro-
chen werden. Kénnte die Erzihlung nicht als eine bildhafte, auch dem
einfachen Volk zugingliche Projektion der inneren Erfahrung des Bésen
gedeutet werden? Als Bild von Gut und Bos ist dabei die Geschichte von
Abel und Kain unmittelbarer und packender. Das Geheimnis des Bosen
ist das Ritselhafteste, das in uns ist. Wir erfahren es téglich, fa stiindlich.
Es bleibt Geheimnis, daBl der Mensch sich selbst anstelle Gottes zum
Mittelpunkt machen kann. Die daraus entspringende Gottfremdheit
und gleichzeitige Erlosungsbedirftigkeit sind tiefgreifend versinnbildet
durch die Vertteibung aus dem Paradies.

Der geistige Ort, wo dieser Zustand anfing, die Ursiinde,
ist dargestellt durch das Essen der verbotenen Frucht. Damit
ist eine (aus biologischer Sicht nicht unwesentliche) Frage
offen gehalten, ob die ersten Menschen iiberhaupt einer solchen
Tat fihig waren. Man konnte den Zustand der Gottfremd-
heit, in die wir hineingeboren sind, Erbsiinde nennen, wenn
nicht durch diesen Ausdruck eine in der Verkiindigung ‘oft
behauptete, abet wohl theologisch und wissenschaftlich kaum
aufrecht zu haltende Ubertragung durch Geschlechtszu-
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sammenhang verstanden wiirde. Die Ablehnung einer vom
modernen Menschen als ungerecht empfundenen biologischen
Erbfolge der Ursiinde bedeutet keineswegs eine Leugnung
von Erlésungsbediirftigkeit und Erlésung., Mitbeteiligt —
wenn auch nicht persénlich schuldig - an der Ursiinde sind
wir durch Solidaritit aus Mitsein, wie wir erlost sind aus dem
Mitmenschsein des Gottessohnes.

Eine solche Deutung von Genesis 2, 4b—3,24 und der darauf sich beziehen-
den Stelle des Rimerbrigfes 5,12-21 diitfte auch einem kritisch-aufge-
schlossenen Menschen zuginglich sein.

» Die Bibel. Der eingangs erwihnte Artikel weist auf die
Probleme hin, welche viele Berichte-der Bibel einem Natur-
wissenschaftler bereiten konnen. Die Tatsache, dass die Ein-
fihrung in die Bibel und ganz besonders in das Alte Testament
in unserer Schulzeit sehr mangelhaft war, vergrossert die
Schwierigkeiten. Hiezu kommt, daB trotz eindeutiger Fort-
schritte heute noch die Aussagen der Schriften in der Ves-
kiindigung nicht zeitverstindlich genug wiedergegeben wer-

- den.

Anders ist es, wenn man das Gliick hatte, spiter im Erwachsenenalter mit
der mutigen Arbeit auch der katholischen Exegese vertraut zu werden.
Ich mochte allen Theologen herzlich danken, die mir dabei behilflich
waren. Auch sei hier eines Laien gedacht, des verstorbenen Danie! Rops,
der mir mit seinem Buch (Le peuple de la Bible> den Zugang zum Alten
Testament ebnete.

Die Erzihlungen der Bibel mit ihrer bildhaften Darstellung
der Heilsgeschichte waren dem alttestamentlichen Volke un-
mittelbat verstindlich und nachfiithlbar. Heute, da die Evolu-
tion eine allgemein anerkansrte und selbstverstindlich ange-
wandte Arbeitshypothese ist, miissen wir aufs neue um einen
addquaten Ausdruck der gleichen religitsen Geheimnisse
ringen. Warum — vielleicht auch gewagte — Versuche in diese
Richtung zuriickbinden und an einer wortlichen Deutung
einer bildhaften Sprache festhalten? Auch fiir den religids be-
mithten Naturwissenschaftler hat (trotz' oder gerade wegen

-det’ Schwierigkeiten, 'die si¢ ihm "bereitet) die Bibel das letzte ~
. Wort. Aber er glaubt mit Recht verlangen zu diirfen, daB die

Bibel bibelgerecht interpretiert und aus dem heiligen Buch
nicht mehr herausgelesen wird, als es aussagen kann. Der
Naturwissenschaftler ist — vielleicht sogar in einem gewissen
Gegensatz zum Scholastiker, der innerhalb seines Systems fiir
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alles cine Antwort kennt — bereit, Fragen offen zu lassen
und sich dem Geheimnis ehrfurchtsvoll zu beugen.

» Glauben, ein persénliches Wagnis. Die bewufite
Hingabe an den Glauben ist ein Wagnis. Dieses Wagnis ist
dem Naturwissenschaftler mit seiner ganz andersgearteten
Frfahrungswelt vielleicht bewuliter. Daher seine Unruhe und
sein freudiges Aufatmen, als das Konzil neue religiése Perspek-
tiven eroffnete. Diese freudige Unruhe hat aber seitdem
einem Unbehagen Platz gemacht. Der Grund dafiir ist die
Furcht, jetzt um das wirkliche geistige Aggiornamento,
das uns Papst Johannes XXIII in der Eroffoungsrede zum
Zweiten Vatikanischen Konzil in Aussicht stellte, betrogen
zu werden. Etwas anderes, so fiihrte der verstorbene Papstaus,
ist der Kern des Glaubens, etwas anderes seine mensch-
liche Ausdrucksweise. Jener muff so erforscht und
ausgelegt werden, wie unsere Zeit es verlangt,

Moge man doch dem demiitig und ernsthaft um dieses zeit-
gemiBe Verstindnis seines Glaubens sich’ Bemiihenden keine
geschichtlich bedingten Formulierungen (auch wenn sie noch
so ehrwiirdig erscheinen, moégen, aber durch die Entwicklung
teils unverstindlich geworden sind) als Verbotstafeln ent-
gegenhalten. Dr.med. C. W. (Char)
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